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Der Buddha aus dem Norden

Swedenborg neu entdeckt
von Gary Lachman

Vorbemerkung der Schriftleitung: Der Beitrag mitsamt den Abbildun-
gen erschien 2009 in »EnlightenNext: Das Magazin fiir Evolutiondrex.
Wir drucken ihn mit freundlicher Genehmigung der Redaktion ab. Er ist
fiir uns vor allem als Zeugnis gegenwéartiger Rezeptionen Swedenborgs
von Interesse. Die Ungenauigkeiten und die zuweilen etwas gewagten
Thesen, die dem Swedenborgkenner schnell auffallen, sollen uns deswe-
gen nicht bekiimmern. Viel interessanter sind die Wahrnehmungsmu-
ster und Erwartungen mit denen ein aufgeschlossener Mensch unserer
Zeit an Swedenborg herangeht. Nach seiner Zeit als Bassist in der Griin-
dungsformation der Gruppe Blondie wandte sich der Kulturwissen-
schaftler Gary Lachman geistesgeschichtlichen Themen zu und schrieb
Biicher liber Georges Gurdjieff, C. G.Jung, Rudolf Steiner und eben auch
iiber Swedenborg. In der Swedenborg Society London erschien 2006 »In-
to the Interior: Discovering Swedenborgg.

In der Nacht des 6. April 1744 erlebte einer der bemerkens-
wertesten Denker des 18. Jahrhunderts eine erstaunliche spi-
rituelle Krise. In dieser Nacht erhielt Emanuel Swedenborg, ein 65-
jahriger schwedischer Wissenschaftler und Staatsmann, einen Be-
such von Christus. Swedenborg, der zu diesem Zeitpunkt in Lon-
don lebte, hatte bereits seit einigen Wochen mit auBergewohnli-
chen Bewusstseinszustanden experimentiert, ausgelost durch kab-
balistische Praktiken, die er von Rabbi Samuel Hayyim Falk ge-
lernt hatte, und erotisch spirituelle Ubungen, die er in der Herren-
huter Briidergemeinde in der Londoner Fetter Lane erfahren hatte.
Als serioser Wissenschaftler, der den Sitz der Seele im menschli-
chen Gehirn genau zu lokalisieren suchte, hatte Swedenborg ein
langjahriges Interesse am Okkulten. In den Wochen vor seiner Kri-
se hatte er sexuelle Meditationen praktiziert, eine Art christliches
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Tantra, das vom exzentrischen Graf Zinsendorf, dem Leiter der Her-
renhuter entwickelt worden war. Die seltsamen verdnderten Be-
wusstseinszustande und die unglaublich lebhaften Traume, mit
denen Swedenborg vertraut war, bereiteten ihn jedoch nicht auf
diesen schicksalhaften Abend vor. Nachdem ihn ein »psychischer
Sturm¢ mit tosendem Donner und orkanartigem Wind aus dem
Bett geworfen hatte, fand er sich - seine eigenen Aussagen lassen
auf eine auBerkorperliche Erfahrung schlieBen — » Angesicht zu An-
gesicht« mit Christus wieder. Fir einen tief religiosen Mann wie
Swedenborg war das eine kraftvolle und verwirrende Begegnung.
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Mit einem Blick auf das Lacheln Christi, von dem er glaubte,
dass es so gewesen sein miisste, »als er auf Erden lebte«, war er
uberrascht, als ihn Christus nach einer »einwandfreien Gesund-
heitsbescheinigung« fragte — eine Anspielung auf eine Zeit, in der

2 OFFENE TORE 1/10



Swedenborg wahrend der Pest fiir den Bruch der Quarantane fast
gehangt worden ware. Demiitig antwortete Swedenborg, dass er,
Christus, die Antwort besser wissen miisse als er. Dieser stimmte
ihm zu und antwortete: »Dann tu es!« Swedenborg verstand das so,
dass er sein Versprechen erfiillen misse, seine wissenschaftliche
Arbeit aufzugeben und sich stattdessen darauf konzentrieren solle,
die inneren spirituellen Welten zu untersuchen.

Ob Christus dies nun gemeint hatte oder nicht, Swedenborg
nahm sich diese Aufforderung zu Herzen. Fiir den Rest seines Le-
bens kartografierte er die seltsame Geografie der inneren Bereiche,
ein Gebiet, das nicht nur andere Planeten mit einschloss, sondern
auch den Himmel, die Holle und eine Zwischenwelt, die Sweden-
borg die Geistwelt nannte.

Obwohl er damals vom Adel gefeiert wurde und spéater so unter-
schiedliche Menschen inspirierte wie — um nur einige wenige zu
nennen — die Dichter William Blake und Charles Baudelaire, den
Dramatiker August Strindberg, den Komponisten Arnold Schon-
berg und den Zen-Meister D. T. Suzuki (der ihn den Buddha des
Nordens nannte), ist Emanuel Swedenborg jenseits des Bereichs
der Parapsychologie und der Geschichte verschiedener christlicher
Sekten heute ziemlich unbekannt. Leider, denn seine Arbeit sowohl
als Wissenschaftler als auch als religioser Denker verdienen groBe-
re Wiirdigung.

Meist verbindet man den Namen Swedenborg mit einer exzen-
trischen Form von Christlichkeit, mit der Neuen Kirche, der Willi-
am Blake einst angehorte (und mit der Swedenborg, nebenbei be-
merkt, nichts zu tun hatte, denn die Kirche wurde nach seinem Tod
gegrindet). Anderen mag gegenwartig sein, dass Swedenborg er-
schreckend lange Blicher schrieb, die die Bedingungen des Lebens
in Himmel und Holle in prazisen Details beschreiben. Informatio-
nen Uber diese beiden Orte bekam er bei seinen vielen Besuchen

OFFENE TORE 1/10 3



dort, die er in seinen ungewohnlichen Trancezustanden unternom-
men hatte. Weitere mogen in Erinnerung haben, dass Swedenborg
einige der liberzeugendsten Beweise flr Prakognition und Hellsich-
tigkeit lieferte. Unter anderen bemerkenswerten Beispielen sagte
er das genaue Datum und die Zeit seines Todes voraus. Bei einer
anderen Gelegenheit »sah« er in Stockholm ein Feuer ausbrechen,
als er vierhundert Kilometer entfernt auf einer Dinnerparty saB3. Die
Gaste waren entsetzt, als Swedenborg die Ausbreitung der Flam-
men beschrieb, und teilten seine Erleichterung, als er verkiindete,
dass das Feuer, nur ein paar Haustiiren von seinem eigenen Zuhau-
se entfernt, gestoppt wurde. Tage spater wurde Swedenborgs Be-
richt durch einen Boten bestatigt. In einer Zeit ohne Telefone, E-
Mail oder Faxgerite bleibt es ein Geheimnis, wie er von dem Feuer
wissen konnte, wahrend er Hunderte von Kilometern entfernt war.
Diese sensationellen Berichte tiber Swedenborgs tibersinnliche
Begabungen, die in den meisten Geschichten des Paranormalen
nachgelesen werden konnen, verdecken oft seine wichtigen philo-
sophischen und spirituellen Einsichten. Ob nun Swedenborg tat-
sachlich den Himmel und die Holle besucht hat oder nicht, sei da-
hingestellt — seine Lebensberichte aus den Sphéren der Engel und
Teufel, die in seinem Buch mit dem passenden Titel Himmel und
Holle gesammelt sind, bieten oft lohnende Einsichten dartber, wie
wir unser Leben hier auf Erden am Besten leben konnen. Deshalb
beschéftigten sich Menschen wie Helen Keller, Ralph Waldo Emer-
son, Jorge Luis Borges und der Nobelpreistrager Czeslaw Milosz
eingehend mit ihm und rieten anderen dasselbe zu tun. Ich selbst
nahm den Rat an und schrieb schlieBlich ein Buch tiber Sweden-
borg. Wahrend ich fiir ein fritheres Buch tiber den Einfluss des Ok-
kulten auf die westliche Literatur recherchierte, fand ich heraus,
dass Dichter oder Romanautoren mit einem Interesse an okkulten
Themen oft zu diesem skandinavischen Da Vinci gelangten. Das
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passierte so hdufig, dass ich beschloss, herauszufinden, was so be-
sonders an ihm war. Und ich bin froh dartiber.

Obwohl seine religiose und spirituelle Arbeit heutzutage durch
Studierende und Gruppen, die sich seinen Ideen widmen, die groB-
te Aufmerksamkeit erfahrt, bietet auch sein wissenschaftliches
Werk viel Lohnendes, ein Punkt, den ich in meinem Buch Into the
Interior: Discovering Swedenborg darlege. 1688 in eine tiefreligiose
Familie geboren, begann Swedenborg seine Karriere als Ingenieur,
und seine praktische Arbeit liefert ein gutes Argument gegen die
Klischeevorstellung vom Mystiker als unbeholfenem, weltfremdem
Typen. Die vielen praktischen Aufgaben, mit denen sich Sweden-
borg beschaftigte, schlossen die Konstruktion der Schleusen des
Trollhdtte-Kanals, der Stockholm mit der Nordsee verbindet, die
Entwicklung von Schwedens ersten Salzwerken mit ein und eine
bemerkenswerte technische GroBtat, namlich die schwedische Ma-
rine wahrend des Krieges mit Norwegen rund 25 Kilometer Uber
Land zu bewegen. Wéhrend dieser Zeit wurde Swedenborg zum
speziellen Gutachter schwedischer Bergwerke, eine anspruchsvolle
Aufgabe, die er neben seinen anderen Pflichten als Mitglied des
schwedischen Hofs gewissenhaft erflillte. Er gab auch das erste
schwedische wissenschaftliche Journal heraus: Daedalus Hyperbo-
reus, benannt nach dem mythenhaften griechischen Erfinder. Es
war eine Art Popular Mechanics der damaligen Zeit, zu der er Arti-
kel Uiber Themen beitrug, die von der Metallurgie bis zu mechani-
schen Erfindungen reichten. Swedenborg verbrachte Jahre damit,
durch Europa zu reisen, um einige der wichtigsten Denker seiner
Zeit zu treffen, und seine Berichte erregten die Aufmerksamkeit
der Mitglieder von Schwedens erster wissenschaftlicher Gesell-
schaft, der so treffend benannten »Gilde der Neugierigen.

Swedenborgs mehr spekulative wissenschaftliche Arbeit fiihrte
ihn zur Anatomie und dem geheimnisvollen Aufbau des menschli-
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chen Korpers wie auch zu den ebenso faszinierenden, von der Kos-
mologie aufgeworfenen Ratseln: dem Ursprung und der Struktur
des Universums. Er schrieb Unzahliges tiber beide Themen, und in
vielen Fallen nahmen seine Einsichten spatere Entdeckungen vor-
weg. In seinen Forschungen tiber das Gehirn war Swedenborg z. B.
der Erste, der die Existenz von Nervenzellen erkannte. Er erkannte
auch die Bedeutung der Stirnhirnlappen fiir hohere psychische
Funktionen wie Vernunft und Rationalitat. Er nahm die Ergebnisse
der Split-Brain-Forschung vorweg, indem er argumentierte, dass
die linke Hirnhemisphdre »maskulin¢ sei und den rationalen
Verstand beherberge und die rechte »femining und der Sitz der Ge-
flihle. Wie viele nach ihm sprach sich Swedenborg fiir die Notwen-
digkeit der Integration dieser oft gegensatzlichen Halften aus. Er
bemerkte auBerdem den Stellenwert des wenig verstandenen
Kleinhirns im hinteren Bereich des Schadels als Vorstufe des GroB-
hirns, von dem einige Theoretiker behaupten, dass es der Sitz von
paranormalen und mystischen Erfahrungen sei.

In der Kosmologie war Swedenborg der Erste, der die Nebu-
larhypothese der Entstehung von Sonnen und Planeten postulierte,
nach welcher die Sterne und Planeten aus einer Gaswolke hervor-
gehen, eine Hypothese, die normalerweise dem franzosischen Ma-
thematiker Pierre-Simon Laplace und dem deutschen Philosophen
Immanuel Kant zugeschrieben wird. Einiges spricht jedoch dafiir,
dass Kant erst durch das Lesen Swedenborgs auf diese Idee kam.
Swedenborgs Landsmann, der Nobelpreistrager und Wissenschaft-
ler Svante Arrheinius behauptete, dass unter Swedenborgs astro-
nomischen Vorgriffen die Idee war, dass die Lange der Umlaufbah-
nen der Erde und anderer Planeten um die Sonne mit der Zeit zu-
nimmt und dass sich die Rotation der Erde verldngert und demzu-
folge auch die Lange eines Tages zugenommen hat. Er legte auch
dar, dass Swedenborg als Erster bemerkt hatte, dass sich die Ster-
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ne um ihre eigene Achse drehen und in der MilchstraBe kreisen.
Swedenborg postulierte auBerdem die Existenz anderer Galaxien
und glaubte, dass diese selbst immense Sternensysteme bildeten.
Ein Gedanke, der heute allgemeingiiltig ist, allerdings in der dama-
ligen Zeit vollig neu war. Er scheint zudem die Art Sterne vorweg-
genommen zu haben, die Pulsare genannt werden und eine pulsie-
rende Strahlung aussenden, und er hat sich auch sehr stark fiir ein
anthropisch-kosmologisches Prinzip ausgesprochen, welches be-
sagt, dass solch ein Universum wie das Unsere intelligentes Leben
hervorbringen muss. Swedenborg geht noch weiter, wenn er sagt,
dass das Universum erschaffen wurde, um Wesen wie uns hervor-
zubringen. Und der Grund dafiir ist, dass der Himmel, zumindest
ihm zufolge, von menschlichen Wesen bevolkert sei, die nach dem
Tod zu Engeln wiirden. Da ein Planet alleine nicht genug Menschen
produzieren konne, um den Himmel zu bevolkern, so argumentierte
Swedenborg, misse es Myriaden von Welten geben, die von intel-
ligenten Wesen bewohnt seien.

Obwohl so bedeutende Denker wie Goethe von Swedenborgs
wissenschaftlichen Werken beeinflusst wurden, waren es seine re-
ligiosen und spirituellen Texte, die die groBte Wirkung entfalteten.
Geschrieben in einem trockenen, oft pedantischen Stil haben Swe-
denborgs Darstellungen von Himmel, Holle und der Geistwelt un-
zahlige Leser inspiriert, seit sie vor fast drei Jahrhunderten verof-
fentlicht wurden. Am radikalsten war damals seine Behauptung,
dass Himmel und Holle eher Seinszustiande, d. h. innere Zustande
des Geistes seien, als tatsachliche Orte, zu denen man nach dem
Tod gehen wiirde. Wir betreten sie, so argumentierte er, nicht als
Belohnung oder Bestrafung fiir unsere Tugendhaftigkeit oder Siin-
den, sondern durch unsere eigenen Entscheidungen. Jahrhunderte
nach Swedenborg formulierte der franzosische Philosoph Jean-Paul
Sartre diese Idee. In seinem Theaterstlick Geschlossene Gesellschaft
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sagte er den beriihmt gewordenen Satz: »Die Holle, das sind die
anderen.« Hatte er Swedenborg gelesen, dann hitte Sartre ge-
wusst, dass er nur zur Halfte richtig lag. Fiir Swedenborg sind Hol-
le und Himmel in allen von uns. Es sind unsere Entscheidungen im
Leben, die bestimmen, wo wir die meiste Zeit verbringen.

Swedenborg »reiste¢ in den Himmel und in die Holle durch sei-
ne bemerkenswerte Fahigkeit, in Trancezustande einzutreten und
fiir lange Zeit darin zu verweilen. Wie ich in meinem Buch darlege,
war er Experte darin, den seltsamen mentalen Zustand der Hypna-
gogie aufrechtzuerhalten, der geheimnisvollen Zwischenrealitat
zwischen Schlafen und Wachen, in die wir jede Nacht eintreten.
Die meisten von uns gehen schnell durch diesen Zustand hindurch,
und er ist uns groBtenteils unbewusst. Swedenborg hingegen war
fahig, fiir Stunden darin zu verweilen. Im hypnagogischen Zustand
kommen bizarre Halb-Traume auf - dhnlich, aber nicht identisch
mit den luziden Traumen - in denen wir lebendige Landschaften
wahrnehmen und seltsame Stimmen horen. In diesem geheimnis-
vollen Zustand traf Swedenborg Engel, die mit ihm durch den
Himmel und die Holle reisten.

Swedenborgs Himmel ist sehr vertraut und zugleich sehr fremd.
Im Himmel leben Engel in Hausern, essen und arbeiten. »Kein En-
gel ist untatige, sagt Swedenborg und seine Berichte dariiber
scheinen den Verhéltnissen auf der Erde dhnlich — nur sehr viel
besser. Die Hauser sind schon. Egal wie sie sich wenden, jeder En-
gel sieht sich Gott gegeniiber. Und die Engel lieben sich auch kor-
perlich. In einem seiner letzten Biicher, Die eheliche Liebe, in sei-
nen Achtzigern geschrieben, argumentiert Swedenborg, dass die
Engel sich in einer fur beide gleichermaBen befriedigenden und an-
haltenden korperlichen Liebe vereinigen, die einen Grad erreicht,
der auf Erden sehr selten ist. Im Himmel treffen wir auch unseren
wahren Seelenpartner, der haufig nicht derjenige ist, den wir auf
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Erden kennen. Obwohl Swedenborg Geliebte hatte, heiratete er
nicht. Manche glauben, der Grund dafiir war, dass er eine verheira-
tete Frau liebte und geduldig auf die Vereinigung mit ihr im Him-
mel wartete. Obwohl dieser Himmel wie eine Art Fantasie erscheint
- nichtsdestotrotz ist er interessanter als konventionelle Ideen von
Cherubim, die auf Harfen klimpern -, sind die Bedingungen von
denen hier auf Erden sehr verschieden. Zum einen gibt es keine
Zeit und keinen Raum, sie existieren nur als »Zustinde«. Entfer-
nungen werden im Himmel am Grad der Empathie gemessen, und
gleich gesinnte Geister sind einander »nahe«, wo auch immer sie
tatsichlich sein mdgen. Ahnlich wird die Zeit in Graden des Be-
wusstseins oder der »Néahe« zum Gottlichen gemessen, dem himm-
lischen Zentrum, das in die Unendlichkeit ausstrahlt.

OFFENE TORE 1/10 9



Andererseits ist Swedenborgs Holle, dhnlich wie in Dantes Be-
schreibungen, ein vollig unangenehmer Ort. Bewohnt von zanki-
schen Seelen, die sich durch Strome von Exkrementen bewegen
und giftige Dampfe atmen, gequélt von unstillbaren und ununter-
brochenen Sehnstichten, ist Swedenborgs Holle mehr wie ein The-
menpark, basierend auf den Bildern von Hieronymus Bosch. Den-
noch, nach Swedenborg haben die traurigen Seelen, die sich dort
wiederfinden, bereits die Holle bewohnt, als sie noch lebten, und
die abscheuliche Umgebung, in der sie jetzt leben, ist tatsachlich
eine Projektion ihrer eigenen hemmungslosen Lust und Selbstbe-
zogenheit. Eine Aussage ist, dass die Seelen in der Holle diese dem
Himmel vorziehen, der flir sie ein Ort der Qual wire — ein Thema,
das Bernard Shaw in sein swedenborgisches Werk Don Juan in der
Hdlle aufnahm.

Der faszinierendste von Swedenborgs mystischen Reiseberich-
ten ist vielleicht der, der das beschreibt, was er die Geistwelt
nennt. Hier wachen Seelen auf, die seit Kurzem tot sind, und trei-
ben langsam zu ihrem letzten Ziel. Was unseren Ort in der Ewig-
keit bestimmt, ist, was Swedenborg unsere wahren Neigungen
nennt, das, was uns wirklich im Leben motivierte. Auf Erden kon-
nen wir eines sagen und dennoch etwas anderes denken, konnen
lacheln, wenn wir jemanden hassen. In der Geistwelt ist dies un-
moglich. Hier sind wir das, was wir scheinen oder wie der beliebte
Spruch lautet: »Was du siehst, ist, was du bekommst.« Wir konnen
hier niemanden tdauschen, auch uns selbst nicht. Swedenborg hatte
eine lebenslange Abneigung gegen Scheinheiligkeit und Doppel-
zuingigkeit, und solche Falschheit ist in der Geistwelt unmoglich.
Was bei jemandem »wahrg ist, sind seine oder ihre Intentionen und
in der Geistwelt »ist absolut jeder in einen Zustand aufgelost, in
dem er das sagt, was er denkt«. (Sicher ein Ort, den Politiker mei-
den wiirden.) Tatsdchlich war Swedenborg oft iberrascht, mit dem
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einen oder anderen Bischof zusammenzustoBen, wahrend ihn seine
Engelfiihrer herumfiihrten.

Doch es ist nicht seine Absicht, uns zu erschrecken, damit wir
gut werden, eine Taktik die ohnehin nur funktionieren wiirde, wenn
wir wirklich gut wdren, d. h. wenn unsere wahre Zuneigung dem
Guten, dem Wahren und dem Schonen gélte, nicht dem Akzepta-
blen, dem Plausiblen und dem Modischen. Swedenborg ist auch
kein Determinist. Unsere wahre Zuneigung zum Edlen und Selbst-
losen muss entwickelt werden. Mit Selbstzufriedenheit geht das
nicht. Swedenborg fasste es in einer einfachen Maxime zusammen:
»Tue das Gute, das du kennst.« Wie in der Hinduvorstellung vom
Dharma kann das einfache Aufgaben bedeuten, wie Geschirr abwa-
schen oder Mill hinaustragen. Wenn die Upanischaden uns raten,
unsere Pflicht zu tun, ganz gleich wie bescheiden, anstatt die eines
anderen zu tun, ganz gleich, wie groBartig sie auch sein mag, ge-
ben sie einen Rat a la Swedenborg.

Zugegebenermalen kann Swedenborgs Schreibstil sehr gestelzt
und unlesbar erscheinen. Dass er in Latein schrieb, mag etwas da-
mit zu tun haben. Dass er in einer Zeit schrieb, als die Bibel im
Zentrum westlichen Denkens stand, schafft auch einige Distanz
zwischen Swedenborgs Denken und uns. Es wire aber schade,
wenn diese Hiirden Leser davon abhalten wiirden, ihm zu begeg-
nen. Ein Grund, warum ich mein Buch schrieb, ist, die Quintessenz
seiner Ideen unter die Leser zu bringen, denen die Zeit fehlt, sein
Werk selbst auszugraben. Falls einige es selbst versuchen moch-
ten, sollten sie mit Himmel und Hélle beginnen. Vergessen Sie, ob
Swedenborgs Beschreibungen wortlich wahr sind oder nicht, sehen
Sie sie als Parabeln: Begegnungen mit der Seele durch eine Art
Reiseflihrer zu veranderten Bewusstseinszustanden. Die Anstren-
gung wird nicht umsonst sein, und der aufmerksame Leser wird
merken, wie Swedenborg selbst, dass uns Himmel und Hoélle selt-
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sam vertraut sind. Wie Swedenborg wusste, wahlen wir zwischen
dem einen und dem anderen mehrmals am Tag.

Weltreligion

von Heinz Grob

Vorbemerkung der Schriftleitung: Der folgende Beitrag wurde als Vor-
trag am 16. Oktober 2009 wahrend des Herbsttreffens der Gemeinde der
Neuen Kirche in Moos-Weiler gehalten. Heinz Grob wollte nicht eine
tiefschiirfende Arbeit vorlegen, sondern verfolgte lediglich das Ziel, im
Sinne der Vermittlung von Allgemeinwissen Gemeinsamkeiten oder Un-
terschiede aufzuzeigen.

Religion ist nicht ein vom Himmel gefallenes Gesetz, son-

dern, wie wir von Swedenborg wissen, das Ergebnis des
gemeinsamen Wirkens von gottlicher Kraft (oder Heiligem Geist)
und menschlichem Willen. Wir kennen den schwarzgekleideten
Mann mit Filzhut und wildem Bart, die selbst bei heiBestem Wet-
ter in ein langes Kleid und ein Kopftuch gekleidete Frau und den in
einem gelb-orangen Umhang von Haus zu Haus um seine Mit-
tagsmahlzeit bettelnden Monch. Sie alle sind tberzeugt, ihr Er-
scheinungshild und das dazu gehorige Verhalten seien Teil ihrer
Religion, ihrer Welt und daher unabdingbar.

Religion gilt heutzutage als eine Art von Antiquitit, ein Uber-
bleibsel aus fritheren, nicht mehr bekannten — und nicht mehr er-
wahnenswerten — Zeiten und Epochen. Gerade deshalb miissen wir
uns mit diesem »friher« befassen, wenn wir uns ein Bild von der
urspringlichen Bedeutung der Religionen machen wollen. Die Welt
war damals nicht wie sie heute ist, das ist aber auch alles, was wir
mit Sicherheit wissen. Die altesten Funde menschlicher oder men-
schenahnlicher Lebewesen wurden bisher in Afrika gemacht; es hat
aber auch in Asien Menschen gegeben, die lange vor der Steinzeit
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gelebt haben. Es ist denkbar, dass sich die ersten Menschen an
wenigen Stellen auf der damaligen Erde - vielleicht sogar zeitgleich
- aus unbekannten Vorldufern entwickelt und allmahlich tiber das
gesamte Festland verbreitet haben. Es misste in der Epoche der
Altesten Kirche geschehen sein, von der uns Swedenborg nirgends
etwas berichtet. Zwangslaufig miissen diese Menschen sich be-
wegt haben, miissen gewandert sein, was ihnen dann fiir alle Zei-
ten und Nachfahren in den Knochen geblieben ist. So konnte man
erklaren, weshalb es immer wieder sogenannte Volkerwanderungen
gegeben hat. Wir wissen von Swedenborg, dass eine Wanderung,
wenn sie in der Bibel erwdhnt wird, einen Aufbruch, den Beginn
einer neuen Entwicklung ausdricken will. Ein Auswanderer bricht
ja auch heute noch in ein anderes Leben auf. Vielleicht hat in den
wandernden Volkern auch ein innerer Antrieb den AnstoB gege-
ben; sollte in ihnen noch etwas von der Altesten Kirche gewirkt
haben, wiére das ja sogar wahrscheinlich.

Wir wissen nichts von ihnen. Erst Jahrtausende spater haben
die Leute begonnen ihr Leben abzubilden — wir denken an die Hoh-
lenzeichnungen - oder sogar zu beschreiben. Die adltesten Quellen
stammen aus China und dem vorderen Orient; besonders interes-
sant sind fiir uns die letzteren, weil ja von ihnen unser Altes Te-
stament stammt. Die alten Juden sind zwar nicht unser Thema,
aber wir kommen nicht ohne sie aus, sie sind gewissermaB3en om-
niprasent und das ist leicht verstandlich, wenn man bedenkt, wie
grundlegend ihre altesten Schriften den Menschen beschreiben.
Von wem sie verfasst wurden, wissen wir nicht. Sie stammen ver-
mutlich aus der mittleren Epoche der Geschichte des alten Agyp-
ten und enthalten auch Einfliisse aus Mesopotamien, wo es eine
ebenso alte Kultur gab. Wenn Einfliisse aus dem Alten Wort statt-
gefunden haben, kann man sich noch weitere Quellen dazu denken.
Es muss gerade die Zeit gewesen sein, als sich die damals tibliche
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Keilschrift — eine Bilderschrift, im Typus verwandt mit dem Chine-
sischen — in eine Lautschrift wandelte, in das Althebraische.

Die ganze Tora ist, wie von Archdologen bestatigt wird, Legen-
de. Der oder die Verfasser haben also Geschichten aufgeschrieben,
die man sich bis dahin mindlich tberliefert hatte. Wieviel davon
aus dem Alten Wort stammte, wissen wir auch nicht; es kann aber
leicht viel mehr gewesen sein als nur das zweite Kapitel aus der
Genesis. Mit groBter Wahrscheinlichkeit ist die Geschichte von
Abrahams Aufbruch aus dem Osten eine Erinnerung an die schon
weiter zurtick liegende Wanderung eines ganzen Volkes, der Urhe-
bréder, aus den Syrischen Wiisten in das vermutlich besser bebau-
bare Hiigelland Palastinas, wo es geblieben ist und sich zu Israelis
und Juden entwickelt hat. Die ganze Erzdhlung, wie Abraham zu
seinen zwei Sohnen gekommen ist, zu [smael, dem Sohn der Hagar
und Isaak, dem Sohn von Sarah, und von allem, was nachfolgt tiber
Jakob und Joseph bis zu Moses und Aaron ist also moglicherweise
nicht einmal Legende, sondern Dichtung, inspirierte Dichtung - es
sei denn, die Urspriinge lagen ebenfalls im Alten Wort, was jeden-
falls nicht vollig auszuschlieBen ist. Von all dem kann die Wissen-
schaft nichts wissen, weil noch nie jemand nach den Spuren dieser
geheimnisvollen Offenbarung gesucht hat. Man kann aber abkiir-
zend den Schluss ziehen, die Geschichte der Israeliten beginne 0st-
lich des Jordan im selben Gebiet wie die des Islam einige tausend
Jahre spéter. Es ist deshalb sicher kein Zufall, dass der Koran so in-
tensiv auf die israelitische Geschichte Bezug nimmt.

Uber die Abstammung des Abraham wissen wir ebenso wenig
Genaueres wie Uber die von Muhammad, der einfach ein » Araber«
gewesen ist. Betrachtet man namlich deren Vorgeschichte, so er-
hélt man den Eindruck, sie miissten aus einem Volkergemisch her-
vorgegangen sein, dhnlich wie wir hier im zentralen Europa. Etwas
anders verlief die Geschichte in Indien. Von dort wissen wir, dass
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von der Mitte des zweiten Jahrtausends vor Christus eine Einwan-
derung aus dem zentralen Asien stattgefunden hat, und zwar
durch ein arisches Volk, das eine Schrift besaf3 und uns zahlreiche
Zeugnisse hinterlassen hat in Sanskrit, einer indogermanischen
Sprache, die wir schon wesentlich ldnger lesen konnen als die Keil-
schriften aus Agypten und Mesopotamien. Soviel also zur Vorge-
schichte.

Geht man davon aus, die Welt mit allem Drum und Dran sei ge-
schaffen worden, muss man logischerweise einen und nur einen
Schopfer postulieren, der somit fiir alle Bewohner samtlicher Erd-
korper verantwortlich ist. So wie wir uns diesen Schopfer vorstel-
len, besteht seine Wesensart darin, sich mit all seinen Geschopfen
ununterbrochen zu beschaftigen und sich ihnen auch auf irgendei-
ne sanfte Art und Weise bekannt zu machen. Es muss also auf je-
dem noch so kleinen Fleck unserer Erde eine Religion geben oder
gegeben haben, die sich auf diesen Schopfer, unseren Gott, bezieht.
Mit anderen Worten: Mayas, Inkas, Inuit, Tussis, Maoris etc. etc.
miussen auf ihre besondere Art irgendwann einen Gottesdienst ge-
pflegt haben - es sei denn, sie seien in ihre Lebensraume erst ein-
gewandert, als sie von dieser Gottesverehrung bereits zu einem
Gotzendienst abgefallen waren. Es handelt sich da um Zeitraume,
die von den Volkerkundlern und Archdologen nur ungefdhr, von
den Religionshistorikern Uberhaupt nicht definiert werden. Wir
konnen die Entwicklung also nur auf Grund von Analogieschliissen
nachzeichnen. Die Vorgange, die in der Tora beschrieben werden,
beziehen sich nicht speziell auf die Vorfahren der Juden, sondern
auf den Menschen im Allgemeinen und geben im Grundsatz wie-
der, was sich vermutlich auf der ganzen Welt - vielleicht sogar zur
selben Zeit — auf diesem Gebiet abgespielt hat.

Was wir wissen ist, dass auf allen Erdteilen ein Gotzendienst
zugange war mit mehr oder weniger grausamen Ritualen, weil der
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Mensch offenbar schon seit langem Freude am Qualen und Toten
hatte. Unterschiedlich verhielt sich bei den verschiedenen Volkern
das Tempo der Zivilisation. Mit dieser verschoben sich die Lebens-
gewohnheiten mehr und mehr vom Gottesdienst weg zu sdkularen
Vorgangen, die sich allerdings in ihrer Struktur nicht stark von je-
nen unterschieden Die Romer haben langst ihren Gottern keine
Menschenopfer mehr dargebracht, haben aber ihre Freude an den
Gladiatorenkdampfen und Christenverfolgungen deutlich ausge-
driickt. Man darf vielleicht die spanischen Stierkdmpfe noch als ein
spates Abbild jener Volksbelustigungen betrachten.

Es gibt also drei miteinander verwandte Religionen, die sich auf
ein und denselben Schopfer beziehen, auf Jehovah, Jesus Christus
und Allah, namlich das Juden-, das Christentum und den Islam.
Wir wollen als Erganzung dazu den Buddhismus betrachten, die
einzige weitere Weltreligion, die ohne GoOtzen und Gotter aus-
kommt.

Aus diesen Voraussetzungen ergibt sich fiir mich der Anreiz, in
den Religionen nach Gemeinsamkeiten zu suchen oder zutage tre-
tende Gegensatze als bloBe Unterschiede zu entlarven.

Islam

Den Anfang soll eine kurze Betrachtung der Entstehungsge-
schichte des Koran bilden:

Mohammed - oder Muhammad, wie ihn die Araber nennen -
hat je etwa 30 Jahre vor und nach 600 gelebt. Er entstammte einer
alteingesessenen Kaufmannsdynastie, konnte jedoch weder lesen
noch schreiben. [hm erschien der Engel Gabriel und informierte ihn
dartber, dass ihm nun der Koran offenbart wiirde, eine Folge von
Texten, die in 114 sogenannten Suren zusammengefasst sind. Mu-
hammad erzahlte oder, wie sie es nennen, rezitierte diese Suren je-
weils und behielt sie in seinem Gedadchtnis, was desgleichen auch
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die Zuhorer taten, anfangs naturgemal3 nur wenige; ihre Zahl nahm
aber ziemlich schnell zu. Aufgeschrieben wurden die Suren erst
nach Muhammads Tod, als man danach trachten musste, sie fiir die
Nachwelt festzuhalten, und zwar von einem nahen Bekannten Mu-
hammads. Es ist somit klar, dass diese schriftliche Fixierung den
»Originalen« nicht vollstandig entsprechen kann, auch folgt ihre
Anordnung weder einem inhaltlichen noch einem zeitlichen Sy-
stem; sie sind ab Sure 2 mehrheitlich nach ihrer Lange aufgereiht:
Sure zwei zahlt 286 Verse, die Nummer 3 noch 200, die Nummer
50 hat 45, die letzte noch 6 Verse. Ob wenigstens der Inhalt der
einzelnen Suren in seiner Abfolge der wirklichen Offenbarung folgt,
kann logischerweise niemand wissen. [hre abrupten Themenwech-
sel wirken mindestens auf einen christlichen oder judischen Leser
befremdlich.

Wie oft Gabriel erschienen ist, 1asst sich nicht ganz klar erken-
nen, es scheinen aber Gesprache zwischen ihm und Muhammad
stattgefunden zu haben. Dass unter Gabriel kein Erzengel verstan-
den werden kann, hat uns Swedenborg erklart. Wir miissen davon
ausgehen, dass Muhammad von einer besonderen Gruppe von En-
geln betreut worden ist, die uns vom Evangelium des Lukas her
aber auch vom Propheten Daniel bekannt ist, der vom »Mann Ga-
briel« eingehend unterrichtet worden ist. Diese Parallele zu Mu-
hammad ist also ganz offensichtlich. Es gibt in der 17. Sure (mit
Uberschrift Nachtfahrt) im Vers 87 den Hinweis: »Und sie werden
dich tiber den Geist befragen.« — Mit »Geist« ist nach Ansicht ver-
schiedener Sachkundiger Gabriel gemeint, weil es in der als Num-
mer 53 eingereihten Sure in den Versen 4 und 5 heift: »Er (der Ko-
ran) ist nichts als eine offenbarte Offenbarung, die ihn gelehrt hat
der Starke an Kraft¢, und damit konne nicht ein »Geist¢ im tibli-
chen Sinn gemeint sein. Es wird im Ubrigen an verschiedenen Stel-
len auf ihn als den »Gesandten¢ verwiesen. — Und es geht weiter:
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»Der Geist ist auf den Befehl meines Herrn¢ — hier wird erganzt
verschaffeng; »euch aber ist nur wenig Wissen hiervon gegeben.«
Die Lehre des Koran wéare damit also ganz konsequent und hielte
an einer seiner wesentlichsten Aussagen durch die Bank fest: Gott
versichert immer wieder, er sei der eine und einzige Schopfer aller
Dinge und die Polytheisten - oder in anderen Ubersetzungen ver-
einfacht: Gotzendiener - seien der Holle verfallen. Mit Polytheisten
sind allgemein Verehrer von mehr als einer Gottheit gemeint. Ein
von Ewigkeit her stammender Erzengel hat in dieser Sicht keinen
Platz.

Der Koran umfasst lediglich die Texte, die Muhammad als Of-
fenbarung empfangen hatte. Alles was er nach deren Beendigung
noch erklarte und verbreitete und was seine Gefahrten und Mit-
streiter dazu erganzten, ist von diesen zusammengefasst und fest-
gehalten worden, gilt quasi als eine dem Koran ebenbiirtige Glau-
bensquelle und tragt die Bezeichnung Sunna; wer in seiner Religi-
on auf sie baut, ist damit ein Sunnit. Es gibt daneben noch die
Schia, die besonders im Iran hochgehalten wird. Sie geht auf Mu-
hammads Schwiegersohn Ali zurlick, von dem sie behauptet, er
habe als erster den Koran aufgeschrieben und zwar in einer anderen
Reihenfolge der Suren. Neutrale Beobachter bezweifeln das und ge-
hen davon aus, er habe mit groBer Wahrscheinlichkeit dieselbe
Handschrift benutzt. Tatsache ist, dass der Schreiber ermordet
wurde, worauf ein Birgerkrieg folgte, als dessen Spatfolgen sich
Sunniten und Schiiten immer noch bis aufs Blut bekampfen. Das
kommt uns in Erinnerung an Nordirland ziemlich bekannt vor. In
beiden Auseinandersetzungen ist davon auszugehen, dass die we-
nigsten Beteiligten iberhaupt wissen, wo und worin die wirklichen
Ursachen des Zwistes liegen.

Der Koran ist also eine Offenbarung, was auch der Name selbst
bedeutet. Islam heift folgerichtig die Anbetung des wahren Gottes
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und der Muslim ist der entsprechende Anbeter. In diesen Benen-
nungen drickt sich deutlich der Universalitatsanspruch aus, ver-
gleichbar dem Verhalten der katholischen Kirche zur Zeit der In-
quisition und spater der Missionstatigkeit.

Der Koran richtet sich an die Leute von Muhammads Volk und
Land. Das ist eine ziemlich uneinheitliche Gesellschaft, bestehend
aus Beduinen, Bauern, Kaufleuten und Adligen. Der Bildungsgrad
ist entsprechen unterschiedlich, weshalb es nicht verwunderlich
ist, dass in den Texten immer wieder von den Schriftbesitzern die
Rede ist. Gemeint sind vorwiegend Juden, sicher aber auch Chri-
sten, die lesen konnten und Testamente besaBen. Sie alle mussten
natlrlich in besonderem MaB von der allgemeinen Giiltigkeit der
Suren tiberzeugt werden.

Nun soll auszugsweise auf deren Inhalt bzw. Schwerpunkte
eingegangen werden. Da ist zundchst eine allgemeine Feststellung
am Platz, die eher die Form betrifft. Wir sind von der Bibel her ge-
wohnt Geschichten zu lesen oder - in den Propheten und Psalmen
- Bilder vorzufinden. Im Gegensatz dazu auBert sich der Koran
mehrheitlich in Anweisungen, die den Glaubigen direkt anspre-
chen. Es gibt auch da einige Typen, denen man immer und immer
wieder in fast identischer Form begegnet: Man solle an den alleini-
gen Schopfer und an den Jiingsten Tag (oder das Jiingste Gericht)
glauben, die Gebete verrichten und gentigend spenden. Obwohl in
besonderen Zusammenhangen auch besondere Wiinsche geduBert
werden, erschopft sich doch der Anspruch des Koran im Wesentli-
chen in diesen wenigen Forderungen.

Ein alleiniger Schopfer, das ist der Jehovah des Alten Testamen-
tes, der »eifersiichtige Gott« des zweiten mosaischen Gebotes. Wir
sehen darin einen ersten Hinweis auf die Tora, die wesentlichste
Grundlage des Koran. Die haufig wiederkehrende Erwahnung
»Jungster Tag« oder »Jiingstes Gericht« ist eine Art von Kurzfas-
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sung flr einen Glauben an das ewige Leben, das gelegentlich in ei-
ner knappen Schilderung des Paradieses erwahnt wird, als ein
Land, in dem Strome voller guter Dinge flieBen und ein Leben in
Freude und Liebe auf die Glaubigen wartet.

Die Gebete. Der Koran bezieht sich dabei auf die Kaaba, dieses
seltsame Bauwerk bei Mekka, das nach islamischer Auffassung
von Abraham und besonders Ismael stammt und ein Zeugnis des
urspringlichen wahren Glaubens ist. Zur Erinnerung: Ismael ist
der Sohn der Hagar, der agyptischen Magd der Sarah, die damals
noch Sarai hieB. Die Ehefrau als Symbol der Neigung zum Wahren
kann kein Kind haben und schldgt deshalb ihre Magd vor, die als
Agypterin ein Sinnbild des noch duBerlichen Wissens ist. Die Ver-
bindung zur Kaaba ist damit schon ziemlich deutlich: auch sie ist
das Symbol eines noch nicht gereiften Wissens oder Glaubens. Die-
ser baut jedoch auf dem Wissen auf. Wissen kommt zuerst, der
Glaube schlieBt sich an, wenn das Wissen verinnerlicht ist und als
Grundlage fiir gutes Handeln angewendet wird. Nun soll sich der
Muslim fiinf mal am Tag im Gebet nach Mekka richten. Das ist
ganz klar ebenfalls eine AuBerlichkeit; der Sinn besteht aber ver-
mutlich darin, dass er sich dadurch seiner Situation als Geschopf
Gottes bewusst bleiben soll und ein innerer Sinn sagt uns, er solle
sich um die Erkenntnis bemiihen, dass ein Wissen notwendig ist,
um zu einem echten Glauben fortschreiten zu konnen. Dieses Gebet
ist also gleichsam das, was wir aus der Bibel als den Buchstaben
kennen, enthalt aber im Inneren den gleichen Aufruf zur Wieder-
geburt, wie ihn die Bibel iberall verkiindet.

Spenden oder Almosen sind schon den alten [sraeliten aufgetra-
gen. Sie sind im Bereich der Taten dasselbe, was die Gebete in den
Gedanken, ndmlich die bescheidene, noch nicht verinnerlichte Zu-
wendung zum Nachsten. Wir sehen daraus, dass der gesamte Ko-
ran genau wie das Alte Testament auf einem Buchstaben aufbaut,
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dessen innerer Sinn verhaltnismaBig einfach zu erkennen ist — oder
ware, wenn man im Bereich der Muslime auf die Idee kdme nach so
etwas zu suchen. Thnen fehlt ganz offensichtlich noch der Sweden-
borg oder der Initiator einer intensiveren Betrachtungsweise.

Ganz allgemein kann man zum Eindruck gelangen, der Koran sei
ein ziemlich duBerliches Machwerk, weil es darin namlich Beziige
zu historischen Abldufen gibt, die zum heutigen Menschen keiner-
lei Bezug mehr haben. Muhammad musste Mekka verlassen, weil
sich eine Mehrheit der Bewohner gegen den neuen Glauben wand-
te. Diese Mehrheit bestand aus einem Gemisch arabischer »Got-
zendiener und Schriftbesitzer«, vor allem Juden, die sich nicht von
Gabriel belehren lassen wollten und polytheistischen Christen. Mit
diesen waren nattrlich die damals schon stark katholischen Papi-
sten gemeint, die erstens Jesus flir einen Sohn von Ewigkeit hielten
und auBerdem an eine Mutter Gottes glaubten. Dass dann immer
mehr Heilige noch hinzu kamen, hat das Ansehen des Christen-
tums im Islam nicht verbessert. Wir sind und bleiben in den Au-
gen der Muslime Unglaubige, die dem hollischen Feuer verfallen
werden.

Muhammad verzog sich nach Medina, wo er eine bessere Auf-
nahme fand und von wo aus er mit Worten und Waffen um die
Ausbreitung des Islam kdmpfte. Dieser Moment, gilt bei den Mus-
limen als der eigentliche Beginn des Kampfes um den »Islamg, sie
haben ihm den Namen Hedschra gegeben; er ist auch der Beginn
ihrer Zeitrechnung. Einige Suren beziehen sich nun eindeutig auf
diese Auseinandersetzungen. Wir konnen uns fragen, was sie wohl
in einer Offenbarung zu tun haben. Vergleichen wir sie aber mit der
Eroberung Kanaans, miissen wir sie als sehr wohl passend ansehen.
Auch Josef, eine der wichtigsten Identifikationsfiguren des gesam-
ten Koran, musste ja erst von Potiphar weg ins Gefangnis, bevor er
zum Pharao aufsteigen konnte. Es ist recht erstaunlich, wie viele
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Parallelen zu unseren Anschauungen der Koran zeigt, wenn man
ihn mit offenen Augen und unvoreingenommen betrachtet. Man
darf vielleicht daraus schlieBen, dass er durch seinen Bezug zu den
Geschichten der biblischen Viter (bis und mit Moses) gar nichts
anderes enthalten kann als eben die uns aus derselben Quelle be-
kannte Beschreibung der geistigen Entwicklung des Menschen.
Wiirde den Muslimen eine andere Deutung des Begriffes »Gottes
Sohn« bekannt, ware auch bei ihnen vielleicht die Offenbarung ei-
nes Neuen Testamentes moglich.

Buddha

Der Buddhismus wurde in Indien geboren, wo er inzwischen
nur noch wenig zu bedeuten hat. In Indien lebte seit unbekannter
Zeit eine Bevolkerung von einfachen Bauern. Thr Land, gemeint ist
hier wesentlichen das Gangestal, wurde — wie bereits angedeutet —
schon ab Mitte des zweiten Jahrtausends v. Chr. im Lauf einer
Volkerwanderung von indogermanischen Stdmmen eingenommen.
Diese verfligten Uiber eine Art von Staatssystem, in dem die vier
Gruppierungen bestanden, die sich spater als die bekannten Kasten
etablierten: die Priester (Brahmanen), der Adel (bei uns Ritter), die
Handler und freien Bauern, die unterworfene Bevolkerung, die teil-
weise zu Unberuhrbaren, den Paria, wurde.

Aus der Kaste der Vornehmen, aus einer wohlhabenden Familie,
tat sich im 5. vorchristlichen Jahrhundert Siddharta Gautama her-
vor, indem er sich gegen die zunehmende Gewalt der Brahmanen
wandte, die Uiber verschiedene Privilegien verfiigten, so tiber den
Absolutismus in Sachen Religion und in der Beurteilung der Hand-
lungen weltlicher Herrscher im Sinn dieser Religion, woraus auf
dem Weg lber Werbegeschenke ihr Reichtum wuchs. Eine Art von
Filz also. Als Gegenbewegung taten sich die Asketen hervor, die
auf alle Reichtiimer und Bequemlichkeiten des Lebens verzichte-
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ten. Die mehr und mehr tibervorteilte Bevolkerung, vor allem die
Kaufleute unterstiitzten diese Asketen. So ist es kein Wunder, dass
Siddharta sich zu diesen gesellte, auch weil ihm der Glaube an die
beiden Hauptgotter Shiva und Vishnu missfiel. Nachdem eine
ziemlich extreme Lebensweise im Sinn von Armut ihm keine Be-
friedigung brachte, kehrte er zu einer Art von Normalitat zuruck,
befasste sich aber intensiv mit Meditation und gelangte so zur Er-
leuchtung. Ab jetzt ist er Buddha.

Er streifte mit zunachst wenigen Anhangern lehrend durch das
Land. Nachdem es viele geworden waren, bildeten sich getrennte
Gruppen und aus diesen wuchsen mit der Zeit die Kloster heraus.
Es passierte, was bei Muhammad auch passiert war: irgendwann
starb Buddha und seine Lehren waren nur gehort aber nicht ge-
schrieben worden. Es gab wohl Monchsversammlungen, die ver-
suchten, dieses Gehorte unter einen Hut zu bringen. Aufgeschrie-
ben wurde es erst 100 Jahre n. Chr.

Buddha anderte wenig an den bestehenden Zustanden; die Ka-
sten blieben bestehen, aber ihre Angehorigen galten im religiosen
Sinn als gleichberechtigt. Er schaffte auch den Glauben an die Got-
ter nicht ab, drangte ihn jedoch in den Hintergrund. Er war ein
Mann des Ausgleichs und des Mittelwegs.

Seine Lehre klang zundchst sehr einfach, indem er vier edle
Wahrheiten verkiindete:

1. das Leben besteht immer aus Leiden

2. es geht darum zu erkennen, dass die menschlichen Begier-

den das Leiden bedingen

3. daher miissen diese Begierden liberwunden werden.

4. es gibt einen achtfachen Pfad zum endgtiltigen Frieden.

Dieser achtfache Pfad enthdlt nun seine einzigen Anweisungen,
wie das Leben zu gestalten sei:

1. die aufgezahlten Wahrheiten aufnehmen und verstehen
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uber sie nachdenken

die personlichen Wiinsche und Begierden tiberwinden

die eigene Rede kontrollieren, nur Wahres sagen

nur Gutes tun; alle Lebewesen, auch Tiere, beschiitzen
den Geist durch Meditation vor tiblen Einfliissen schiitzen

N ok

sich bei allen Verrichtungen des téglichen Lebens kontrollie-
ren

8. sich von der Welt durch Versenkung losen

Um diese Ziele zu erreichen, soll der Mensch alle Extreme ver-
meiden und sich immer der Hauptmaxime bewusst bleiben: Er ist
nichts, er besitzt kein eigenes Ich, er hat nicht Teil an irgendeiner
Ewigkeit, stirbt er zum letzten Mal, bleibt von ihm gar nichts tib-
rig. Zunachst allerdings erwirbt er durch alles, was er tut oder
nicht tut, ein gutes oder schlechtes Karma. Dieses bildet seine
Substanz, die ihn wieder durch eine Reinkarnation ins Leben zu-
rick holt. Erst wenn dieses Karma auf dem Weg tiber Meditation
und Erleuchtung vollig ausgeldscht ist, wenn der Mensch sein Lei-
den fiir nicht real und nicht mit der Welt verbunden erkennt, ver-
schwindet er ganz und endgtiltig.

Aber genau aus dieser Maxime ergaben sich Probleme, was den
Buddha selbst betraf. Da er nach volliger Erleuchtung starb, konn-
te auch von ihm nichts mehr brig geblieben sein. Diese unange-
nehme Konsequenz flihrte allmahlich zu einer ziemlich groBen Zahl
von Spezifizierungen und damit auch zu Spaltungen innerhalb des
gesamten Buddhismus. Es gab zunachst eine orthodoxe Richtung,
Theravada genannt, in der das Heil, also die Erleuchtung, nur den
Monchen zuganglich war, und eine liberale, die dieses Heil fiir alle
Glaubigen postulierte. Beide gingen aber von Heiligen aus, die be-
reits einige Erleuchtung hinter sich hatten und entsprechendes
Ansehen genossen.
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Die Monche hatten auf jeden Besitz zu verzichten, sie lebten
von Betteln, genossen zwei Mahlzeiten am Tag, eine am Morgen
aus Vorraten und eine noch vor dem Mittag aus dem Erbettelten.
Fiur die Geber bedeutete das einen Gewinn an gutem Karma. Der
Nachmittag galt der Meditation, der Natur und dem Unterricht.
Manner standen hoher als Frauen, denn die genannten Begierden
bestanden wesentlich aus der Sexualitdat und fiir deren Erregung
waren die Frauen die Ursache. Es sollte also auch keine Nonnen
geben. In diesem Punkt lieB sich Buddha dann endlich erweichen,
aber die Frauenkloster mussten abseits stehen und genossen wenig
Ansehen.

Als Gegenpol entwickelte sich das Mahayana, eine Religion, die
vor allem dem Nichts, dem Nirwana anders gegentiber stand. Um
eben dem Buddha, aber nicht nur ihm, eine Art von Uberlebens-
chance zu sichern, wurde ein Nirwana des »Reinen Landes« erfun-
den, in dem besondere Leute auch wiedergeboren werden um dort
weiterzuleben. Fir Buddha selbst wurde eine dreigliedrige EXi-
stenz entwickelt: er war ein kosmisches Wesen, ein transzenden-
tes, das vielleicht in so einem Reinen Land lebte und seine korper-
liche Lebenszeit war eine Projektion dieser beiden.

Hier konnen wir eine begrenzte Parallele zu unserem Gott ver-
muten, allerdings eine, die nur fiir unseren Kreis Giiltigkeit besit-
zen kann: Der Buddhismus verzichtet zwar deutlich auf einen Gott.
Das kann nur heiBen, es konne fiir ihn kein Wesen geben, das tiber
eine unbegrenzte schopferische Macht verfligt, denn das Ziel ist ja
das absolute Nichts. Also ist dieser kosmische Buddha als eine
Abstraktion zu verstehen, als eine Benennung des bloBen aber
nicht aktiven Seins, ein ganz untdtiger Gott Vater. Der transzen-
dente Buddha dagegen ist lebendig und damit anrufbar. Er kann
Hilfe bringen flir einen Menschen, der sich in einer inneren Not be-
findet und nach Erleuchtung strebt, also zum Beispiel im Lauf einer
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Meditation. Eine Art von Heiligem Geist. Und es hat den korperli-
chen Buddha wirklich gegeben, an dessen Gegenwart man sich al-
lerdings nicht mehr genau und deshalb auf ganz verschiedene Wei-
se erinnert.

Es gibt nun neben diesem Allvater eine Anzahl von Helfern, den
Bodhisattvas, Erleuchtete, die bewusst auf das Ausloschen im
Nirwana verzichteten, um mit ihrem Wissen den Menschen helfen
zu konnen. Auch sie sind anrufbar, werden wie Buddha selbst in
den groBen Klostern als Figuren dargestellt und bilden die dort tib-
liche Art von Altaren, vor denen man niederkniet und betet. Es
gibt auch eine Theorie, die den korperlichen Buddha selbst fiir ei-
nen solchen Bodhisattva halt, der noch einmal auf die Erde zurtick
gekommen sei, denn nur ein solcher konne das MaB an Erleuch-
tung erringen, wie es Buddha zuteil geworden sei. Diese Deutung
gerdt stark in die Nahe von Gottes Sohn und den katholischen Hei-
ligen.

Der Buddhismus hat sich von Indien aus langsam in ganz Ost-
asien ausgebreitet, beginnend in Sri Lanka bei den Singhalesen, die
bis heute die Feinde der hinduistischen Tamilen geblieben sind.
Dann ging es weiter iber Stidostasien nach China und Japan und
auch nach Tibet. Uberall spielten wie einst bei uns und spiter im
Islam die weltlichen Herrscher eine groBe Rolle, indem sie die eine
oder andere Richtung bevorzugten. Da der Buddhismus bewusst
an den bisherigen Zustanden wenig andern wollte, schlichen sich
in den verschiedenen Gebieten Lehren, Riten und andere Einfliisse
aus den vorher bestehenden Religionen ein, besonders deutlich zu
erkennen in China. Der Chinese gilt als ausgesprochen pragma-
tisch. Thm entspricht deshalb die eher staatspolitsch wirkende
Lehre des Kung Fu Tse wesentlich besser als der Buddhismus.
Dieser konnte sich dort deshalb nur wahrend beschrankter Zeit
halten. In Japan dagegen bildete sich eine besondere Richtung aus,
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der Zen-Buddhismus, in dem es fir alle ein erreichbares (aber nicht
von jedem erreichtes) Paradies gibt. In Tibet wiederum ist die Idee
der Bodhisattvas am starksten ausgebildet. Ein solcher soll seit
etwa 600 Jahren immer von neuem geboren werden. Wir kennen
ihn als Dalai Lama.

Riickblickend stellen wir fest, dass Judentum, Christentum und
Islam echt verwandt sind, denn sie beruhen auf dem Glauben an
einen Schopfergott, wahrend der Buddhismus mit seinem »Nichts«
dem Begriff Gott absolut entgegensteht; fiir ihn gibt es weder
Schopfer noch Schopfung. Der Islam dagegen bezeichnet Allah
ausdriicklich als unentwegt tatig, von Ruhe nach getaner Arbeit
konne bei ihm keine Rede sein. Auch gilt Allah als barmherzig,
verzeihend und groBmiitig. Ein Jude oder Nazarener, der ordentlich
lebt, kann von diesem Gott wohl aufgenommen werden.

An dieser Stelle scheint es mir illustrativ, auf eine Gesellschaft
zu blicken, die zwar keine Weltreligion bildet, deren Mitglieder
aber immerhin in samtlichen Landern der westlichen Welt zu fin-
den sind: Eckankar. Diese Leute vertreten eine eigene Religion, die
irgendwie in die Liicke zwischen den ersten drei und dem Budd-
hismus passt. Sie kennen ein gottliches Schopferwesen, das sich
jeder menschlichen Anschauung entzieht, jedoch unentwegt tatig
ist. Zu seinen Schopfungen zahlen unzahlige Seelen, die nach MaB-
gabe seiner Weisheit auf der Erde geboren und wiedergeboren wer-
den. Ihr Ziel ist aber nicht die Loslosung von allem Irdischen, son-
dern die personliche Reifung und Vervollkommnung, die bei ihnen
fast hierarchische Ziige annimmt. Ein Mensch kann sich durch
Ausbildung - und Anwendung des Gelernten — in die Hohe arbei-
ten, die ihm eine Neugeburt erspart. Wer soweit ist, besitzt aber
die Uberzeugung, bereits mindestens einmal ein ganzes Leben ge-
fihrt und dabei wenigstens die Grundsatze begriffen zu haben.
Man erkennt darin deutlich buddhistische Ziige, kann sich aber
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mit der ausdriicklich verlangten tatigen Liebe ganz gut vertragen.
AuBerdem vertreten die Eckisten die Ansicht, ihre Lehre sei in ih-
rem Keim uralt, alter als jede Religion auf unserer Erde. Sie konn-
ten damit auf das Alte Wort zurtickgreifen, von dem sie allerdings
offiziell nichts wissen.

Kompliziert wird es, wenn man das Verhalten der Menschen
untereinander vergleicht. Ginge man von den alten Vorstellungen
aus, ware es einfacher. Alle Religionen kennen den Begriff »gut,
gewichten ihn allerdings verschieden. So wie im neukirchlichen
Christentum erscheint er nirgends. Bei den Juden wissen wir Be-
scheid, im Islam ist Giite angebracht, solange es sich beim Gegen-
tiber um einen Glaubigen oder einen Bekehrbaren handelt. Ist die-
ser allerdings ein Christ oder sonst ein Polytheist, braucht man
sich nicht um ihn zu kiimmern, es sei denn er konne beweisen,
dass er den rechten Glauben habe. Der Buddhismus halt es mit den
Negativa: man soll niemandem etwas zuleide tun, man soll ja auch
das Bose in sich selber bekampfen, aber es gibt keinen »Nachsteng.
Immerhin konnte man in beiden Religionen wenigstens unter sich
recht friedlich leben. Die Eckisten nennen das Tun von Gutem die-
nen, haben aber keine klaren Vorstellungen, wohin und wie weit
sie damit zu gehen haben. Thre Lernziele jedenfalls sind an einer
undefinierbaren Ethik orientierte Menschenprodukte.

Zugegeben, die Anweisungen und Lehrsatze sind tberall sehr
stark verklausuliert. Gott will ja gerade nicht, dass wir einfach ab-
lesen, was wir zu tun haben. In der Bibel sind es die vielen Bilder,
die wir zu diesem Behuf zu deuten haben, im Koran scheinen es
mir die sich oft scheinbar widersprechenden Anweisungen zu sein,
die man in einen Zusammenhang bringen muss. Nun haben aber,
genau wie in den christlichen Kirchen, die spateren Jahrhunderte
wohl vor allem aus diesem Grund eine Unzahl von Prazisierungen,
Einschrankungen, Erweiterungen und anderen »Verbesserungeng
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angebracht, sodass kaum noch jemand weiB3, was die eigene Religi-
on eigentlich fiir Ziele hat. Menschen sind offenbar auf der ganzen
Welt weiser als ihr Schopfer und korrigieren seine Vorgaben, wo es
immer moglich ist. So entstehen die Religionskriege, so entsteht
der Rassismus; die Ursachen liegen meistens in einem vorwiegend
auBerlichen Fundamentalismus, der mit Religion gar nichts mehr
zu tun hat. Es gibt beispielsweise im Koran keinen Hinweis zur Be-
schneidung, auch nicht zu den Kopftiichern oder zur Burka; die
Frauen sollen sich ziichtig kleiden, lautet einzig die Anweisung.
Aber es gibt in der Bibel auch keine Angaben zu den Heiligen und
ihren Festen, auch nicht zum Rosenkranz und den Maiandachten,
nicht zu den Trachten der Monche und Nonnen und schon gar
nicht zur Hierarchie im Katholizismus. Also wollen wir zu diesem
Thema lieber schweigen.

Genesis 2
Ein Kommentar von Thomas Noack

Vorbemerkungen

wedenborg hat Genesis 2 in » Himmlische Geheimnisse« 73

bis 167 ausgelegt. Dort kann man beim Meister selbst in
die Schule gehen. Welcher besonderen Aufgabe will sich demge-
genliber mein Kommentar stellen? Selbstverstandlich geht es auch
mir am Ende um den geistigen Sinn. Allerdings will ich nicht in
erster Linie Swedenborgs Auslegung nacherzahlen oder zusammen-
fassen. Die Lektiire von HG 73 bis 167 setze ich mehr oder weni-
ger voraus. Mein besonderes Interesse gilt vielmehr zwei Punkten.
Zum einen mochte ich mein Augenmerk mehr als Swedenborg auf
die Anatomie des Textes richten. Denn wenn es stimmt, dass der
innere Sinn im duBeren ebenso erkannt werden kann, wie die Seele
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im Leib (siehe Swedenborgs anatomische Studien), dann ist das
Studium der Anatomie des Textes die Grundlage der Entspre-
chungswissenschaft. Zum anderen hat sich das Wissen rund um
die Bibel seit dem 18. Jahrhundert sehr vermehrt, woraus sich die
Notwendigkeit ergibt, Swedenborgs Auslegung auf die Hohe des
heutigen Kenntnisstandes zu bringen. Diesen Erfordernissen muss
sich die neukirchliche Exegese stellen.

Die Grundlage meiner Exegese ist der Text der hebraischen Bi-
bel. Fir die meisten Leser wird er aber nur in einer deutschen
Ubersetzung zuginglich sein. Deswegen schlage ich das folgende
Vorgehen vor: Da es die vollkommene Ubersetzung nicht gibt,
sollte man mehrere vergleichen. AnschlieBend gilt als Faustregel:
In den Fallen, in denen sie inhaltlich iibereinstimmen, kann man
davon ausgehen, beim Sinn des Grundtextes zu sein. Wenn sie je-
doch auseinandergehen, ist anzunehmen, dass der Sinn des Grund-
textes aus welchen Griinden auch immer nicht eindeutig ermittel-
bar ist. In diesen Fallen kann ein Kommentar weiterhelfen. Um auf
diese Weise arbeiten zu konnen, muss man sich einen Bibelkorb
zusammenstellen. Meiner besteht aus eher wdértlichen Uberset-
zungen. Was heiBit das? Der englische Satz »It's raining cats and
dogs« kann im Prinzip auf dreierlei Weise Ubersetzt werden. Er-
stens: »Es ist regnend Katzen und Hunde.« Das ist die Wort-fiir-
Wort-Ubersetzung. Zweitens: »Es regnet Katzen und Hunde.« Das
ist die wortliche Ubersetzung.! Und drittens: »Es gieBt in Stro-
men.« Das ist die freie oder sinngemaBe oder kommunikative
Ubersetzung. Gegen eine gelungene freie Ubersetzung, die den
Sinn vollstindig in die Zielsprache tibertragt, ist an und fiir sich

Manchmal wird die wortliche Ubersetzung auch die philologische ge-
nannt. Aber manchmal werden die wortliche und die philologische auch
unterschieden. Dann gilt: Die philologische Ubersetzung verfihrt gegen-
Uber der ausgangssprachlichen Wortfolge etwas freier als die wortliche.
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nichts einzuwenden. In der Praxis zeigt sich aber, dass die mei-
sten freien Ubersetzungen den Sinn vieler Bibelstellen nicht aus-
reichend erfassen, so dass der Leser in hohem MafBe den Meinun-
gen der Ubersetzer ausgeliefert ist. Wenn ich dennoch eine kom-
munikative Ubersetzung empfehlen sollte, dann die Neue Genfer
Ubersetzung, die aber noch nicht vollstindig vorliegt. Zu den
Wort-flir-Wort-Ubersetzungen kurz dies: Obwohl Swedenborg in
seinem bibelexegetischen Hauptwerk »Arcana Caelestia« eine
Ubersetzung hat, die dem Wort-fiir-Wort-Typ sehr nahe kommt,
mochte ich diesen Typ dem, der keine Kenntnisse der biblischen
Sprachen hat, ebenfalls nicht empfehlen, denn er enthdlt einen
schwer verstindlichen, gelegentlich sogar unverstindlichen Text.’
So empfehle ich fir den Bibelkorb den mittleren Weg wortlicher
oder philologischer Ubersetzungen und konkret die folgenden Bi-
beln: 1. Die Elberfelder Bibel von 2006. Das ist die wortlichste Bi-
bel. 2. Die Zircher Bibel von 2007. Das ist die wohl zuverlassigste
philologische Bibel. 3. Die Menge-Bibel (1939). Das ist die Uber-
setzung des Altphilologen Hermann Menge (1841-1939). 4. Die
Lutherbibel (1984). 5. Die Kkatholische Einheitsiibersetzung
(1980). 6. Die neukirchliche Tafelbibel. Sie existiert in der ur-
springlichen Fassung von Leonhard Tafel (1875 und 1880) und in
der revidierten von Ludwig Tafel (1911).° Diese Bibel nimmt die
exegetischen Einsichten Swedenborgs auf, sie ist aber im 19. bzw.
friihen 20. Jahrhundert stehen geblieben.

Solche Ubersetzungen sind als Interlinearbibeln erhiltlich. Die deutschen
Worter stehen direkt unter dem hebraischen oder griechischen Grundtext,
und zwar ohne Riicksicht auf die deutsche Grammatik. Dieser Kategorie
ordne ich auch die noch nicht vollstandig vorliegende konkordante Biibe-
liibersetzung (siehe Konkordanter Verlag Pforzheim), die Verdeutschung
der Schrift von Martin Buber und Franz Rosenzweig und das Miinchener
Neue Testament zu.

Diese Bibel ist als Druckausgabe nicht mehr erhdltlich. Im Internet ist
aber eine PDF-Datei der revidierten Fassung vorhanden.
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Ubersetzung mit Erliuterungen

Die Ubersetzung von Genesis 2 fertigte ich nach der Auslegung
des hebrédischen Textes an. Sie steht hier aber vor der Auslegung.
Damit soll zum Ausdruck gebracht werden, dass der Text die
Grundlage unserer Gedankenbildung aus dem gottlichen Wort ist.
In den FuBnoten gebe ich Erliuterungen zur Ubersetzung und gehe
auf die wichtigsten Varianten ein, wobei ich mich auf die oben ge-
nannten Bibeln beziehe.

1. So waren (nun) die Himmel* und die Erde und ihr ganzes
Heer vollendet. 2. Und Gott vollendete am siebten Tag sein Werk,
das er gemacht hatte; und er ruhte am siebten Tag von all seinem
Werk, das er gemacht hatte. 3. Und Gott segnete den siebten Tag
und heiligte ihn, denn an ihm ruhte Gott von all seinem Werk, das
er erschaffen hatte, um es zu machen’. 4. Dies sind die Geburten®
des Himmels und der Erde, als sie erschaffen wurden. An dem

Vers 1:Ich habe »die Himmel« (Plural) als Ubersetzung gewihlt, um so fiir
den deutschsprachigen Leser die Moglichkeit sichtbar zu machen, dass
sich »ihr Heer« auf »die Himmel« beziehen konnte.

Vers 3: Welchen Sinn hat die Aufeinanderfolge von »schaffen« (hebr. bara)
und »machenq (hebr. asah)? Die Ubersetzer entscheiden sich zuweilen fiir
mehr sprachliche Eleganz. Daher hat die Ziircher Bibel: »..., das er durch
sein Tun geschaffen hatte.« Am freiesten innerhalb der oben genannten
Auswahl geht die Einheitsiibersetzung mit dem Grundtext um: »..., nach-
dem er das ganze Werk der Schopfung vollendet hatte.«

Vers 4: Keine der nicht neukirchlichen Vergleichsbibeln wagt es, Toledot
mit Geburten oder Zeugungen zu libersetzen. In der Regel steht » die Entste-
hungsgeschichte des Himmels und der Erde« (ELB). Viele Ubersetzungs-
varianten betreffen nicht den Sinn. Hier aber liegen sinnverschiedene Al-
ternativen vor. Sind »die Geburten des Himmels und der Erde« oder »die
Entstehungsgeschichte des Himmels und der Erde« gemeint? Im ersten Fall
sind Himmel und Erde als Vater und Mutter oder Urelternpaar zu verste-
hen. Im zweiten Fall wird angenommen, dass hier von Kosmogonie (Ent-
stehung der Schopfung) die Rede ist. Im ersten Fall verstehen wir den Text
als Uberschrift zur Paradieserzdhlung von Genesis 2,4-3,24. Im zweiten
Fall wird er als Unterschrift zum Schopfungsbericht von Genesis 1,1-2,4a
verstanden.
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Tag, als Jahwe’ Gott Erde und Himmel machte 5. und es noch kein
Gestrauch des Feldes gab auf der Erde und noch kein Feldkraut
wuchs, weil Jahwe Gott noch nicht hatte regnen lassen auf die Erde
und noch kein Mensch da war, um den Erdboden zu bebauen, 6.
aber (bereits) ein Dunst® von der Erde aufstieg und die ganze
Oberflache des Erdbodens trankte, 7. da bildete Jahwe Gott den
Menschen aus Staub vom Erdboden’ und blies den Odem des Le-
bens' in seine Nase. So wurde der Mensch ein lebendiges Wesen.
8. Dann pflanzte Jahwe Gott einen Garten in Eden'' im Osten, und
da hinein setzte er den Menschen, den er gebildet hatte. 9. Und
Jahwe Gott lieB aus dem Erdboden allerlei Biume wachsen, begeh-
renswert anzusehen und gut zu essen, und den Baum des Lebens
mitten im Garten und den Baum der Erkenntnis von Gut und Bose.

Vers 4: Swedenborg gab den Eigennamen Gottes mit »Jehovah« wieder.
Diese Aussprache des Tetragramms ergab sich aus der Verbindung der
vier Buchstaben Jhwh des Konsonantentextes mit den Vokalen von Adonaj
(mein Herr). Heute wird in der Regel gesagt, dass Jahwe die urspriingli-
che Aussprache gewesen sei.

8 Vers 6: Das hebr. Ed kommt nur hier und Hiob 36,27 vor. Es ist daher
nicht sicher zu deuten. Dementsprechend findet man in den deutschen
Ubersetzungen »Dunst« (ELB), »Wasserschwall« (ZUR), »Wasserdunst
(MEN), » Nebel « (LUT) und »Feuchtigkeit« (EIN ). Swedenborg hat »vapor«
(Dunst), womit die Vorstellung des Durchstromens (perfundere in HG 91)
verbunden ist. Ich verstehe das Aufsteigen des Dunstes als Vorbereitung
der Formung des Menschen aus dem Staub des Erdbodens. Dementspre-
chend ist die Ubersetzung gehalten.

Vers 7: Mensch und Erdboden sind in der Sprache der hebraischen Bibel
durch das Wortspiel Adam und Adama verbunden. Daher konnte man
auch tbersetzen: »Und Jahwe Gott formte den Erdling aus Staub der Erd-
schichtg.

Vers 7: Im Hebréischen steht der Plural von Leben. Die wortliche Uberset-
zung lautet daher: Odem der Leben (Swedenborg: spiraculum vitarum).
Verse 8, 10, 15: Eden hat auch die Bedeutung Wonne (vgl. griech. Hedone).
Daher heift der Garten Eden in der Vulgata »paradisus voluptatis« (Gar-
ten der Lust).
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10. Und der Fluss, der von Eden ausging'?, um den Garten zu be-
wassern, teilte sich von dort aus in vier Hauptarme: 11. Der Name
des ersten ist Pischon; der umflieBt das ganze Land Chawila, wo es
Gold gibt. 12. Und das Gold dieses Landes ist kostbar. Dort gibt es
Bdellionharz"® und Karneolstein'*. 13. Und der Name des zweiten
Flusses ist Gichon; der umflieft das ganze Land Kusch'. 14. Und
der Name des dritten Flusses ist Chiddekel'’; der verlduft dstlich
von Assur. Und der vierte Fluss, das ist der Eufrat'’. 15. Und
Jahwe Gott nahm den Menschen und setzte ihn in den Garten
Eden, damit er ihn'® bebaue und bewahre. 16. Und Jahwe Gott ge-
bot dem Menschen und sprach: Von allen Baumen des Gartens
darfst du essen, 17. vom Baum der Erkenntnis von Gut und Bose
aber, von dem darfst du nicht essen, denn an dem Tag, da du da-
von it, musst du sterben. 18. Und Jahwe Gott sprach: Es ist nicht
gut, dass der Mensch allein ist. Ich will ihm eine Hilfe machen, die
wie bei ihm ist'. 19. Daraufhin bildete Jahwe Gott aus dem Erd-

Vers 10: Wortlich: »Und ein Fluss ausgehend von Eden«. Ich habe aus der
Partizipialkonstruktion einen Relativsatz gemacht.

3 Vers 12: Bedolchharz oder Bdelliumharz. Laut Anhang der Lutherbibel:
yDas wohlriechende Harz der in Stidarabien heimischen Balsamstaude,
das als Duftstoff, zum Rauchern und als Wundmittel verwendet wurde.«
Vers 12: Hebr. Schoham bleibt in einigen Bibeln uniibersetzt (bei Sweden-
borg, ELB und LUT) oder wird mit Onyx (LEO und LUD), Chrysopras (bei
MEN in Klammern) oder Karneolstein (ZUR und EIN ) tibersetzt.

15 Vers 13: Swedenborg identifiziert Kusch mit Athiopien (HG 117).

16 Vers 14: Der Chiddeqel ist der Tigris.

7" Vers 14: Der Pherat ist auch nach Swedenborg der Eufrat (HG 118).

Die Verben »bebauen« und »bewahren« sind mit femininen Suffixen ver-
bunden, obwohl Garten maskulin ist. Die femininen Suffixe orientieren
sich wohl an Eden (Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26),
1996, Seite 111f.).

Verse 18 und 20: Swedenborg bietet fiir hebr. kenegdo eine sehr ungewdhn-
liche Ubersetzung an, ndmlich »wie bei ihm« (tanquam apud illum). Meist
wird jedoch im Hinblick auf die Ahnlichkeit zwischen Mann und Frau
Ubersetzt: » die ihm entspricht« (ELB und EIN) oder »ihm geméss« (ZUR).
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boden alle Tiere des Feldes und alle Vogel des Himmels und brach-
te sie zum Menschen, um zu sehen wie er sie nennen wirde; und
ganz wie der Mensch sie, die lebenden Wesen?’, nennen wiirde, so
sollten sie heiBen. 20. Und obgleich der Mensch allem Vieh und
den Vogeln des Himmels und allen Tieren”' des Feldes Namen gab,
fand er fiir den Menschen keine Hilfe, die wie bei ihm war. 21. Da
lieB Jahwe Gott einen tiefen Schlaf auf den Menschen fallen, und er
schlief ein. Und er nahm eine von seinen Rippen” und schloss die
Stelle mit Fleisch. 22. Und Jahwe Gott baute” aus der Rippe, die

20

21

22

23

Vers 19: Ist »lebendes Wesen« auf den Menschen oder die Tiere zu bezie-
hen? Die meisten Ubersetzungen beziehen diese Formulierung auf die Tie-
re, so dass wir lesen: »und genau so wie der Mensch sie, die lebenden We-
sen, nennen wiirde, (so) sollte ihr Name sein¢ (ELB). Die Zircher Bibel
bildet hier die Ausnahme. Dort heiB3t es: »und ganz wie der Mensch als le-
bendiges Wesen sie nennen wiirde, so sollten sie heissen«. Auch Sweden-
borg bezieht »lebendes Wesen« auf die Tiere. Seine Ubersetzung zwischen
HG 130 und 131 lautet: »et quicquid vocabat id homo, animam viventem,
id nomen ejus.« Anima vivens im Akkusativ belegt den Zusammenhang
mit den Tieren. Das geht noch eindeutiger aus OE 750 hervor: »Dass »le-
bendige Seele« das Leben im allgemeinen bezeichnet, geht aus den Stellen
hervor, wo Tiere, Vigel, Reptilien und Fische )lebendige Seelen¢ heiBenc.
In der anschlieBenden Aufzahlung der Stellen ist auch Genesis 2,19 enthal-
ten.

Vers 20: »Chajja« (Tier) in Vers 19 tibersetzt Swedenborg mit bestia. Das-
selbe Wort in Vers 20 hingegen Uibersetzt er mit fera.

Vers 21: Das in allen Vergleichsiibersetzungen als Rippe auftauchende
Wort kann auch Seite bedeuten. Swedenborg hat costa, das Rippe, aber
auch die rippenartigen Seitenwdnde eines Schiffes bedeutet. Die Septuagin-
ta hat pleura, das die Seite des menschlichen Leibes (= die Rippen) be-
zeichnet.

Vers 22: Das Verb bauen bezeichnet zwar in akkadischer und ugaritischer
Entsprechung den Schopfungsvorgang, aber alttestamentlich hat das kei-
nen rechten Widerhall (Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26),
1996, Seite 118). Daher fillt »ybauenq in einigen Ubersetzungen dem Stre-
ben nach sprachlicher Eleganz zum Opfer. ZUR hat machen und MEN ge-
stalten.
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er vom Menschen genommen hatte, ein Weib®* und brachte es
zum Menschen. 23. Da sprach der Mensch: Diese nun ist Gebein
von meinem Gebein und Fleisch von meinem Fleisch. Diese soll
Ischscha (Weib) heiBen, denn vom Isch (Mann)® ist sie genom-
men. 24. Deswegen verlasst ein Mann seinen Vater und seine
Mutter und héngt seinem Weib an und so werden sie ein Fleisch.
25. Und die beiden waren nackt, der Mensch und sein Weib, aber
sie schamten sich nicht*.

Abgrenzung und Gliederung

Swedenborg fasste Genesis 2,1-3,24 zu einer Einheit zusam-
men. Denn wahrend in Genesis 1 vom geistigen Menschen (spiri-
tualis homo) die Rede war, beginnt mit Genesis 2 die Rede vom
himmlischen Menschen (caelestis homo) (siehe HG 81). Sweden-
borg sah also mit Genesis 2,1 eine neue Einheit beginnen. Und aus
seinen Ausfiihrungen in HG 286 geht hervor, dass Genesis 3,24
»der Abschluss alles Vorhergehenden (conclusio omnium praece-
dentium)¢ ist.” Der Erzdhlzusammenhang Genesis 2 bis 3 wird
szenisch durch den Garten Eden oder das Paradies zu einer Ein-
heit.”® Darunter ist der Vollendungszustand der alten Schopfung
oder der himmlische Mensch oder die Urkirche der Menschheit zu

2+ Vers 22:Ischscha kommt in Genesis 2 viermal vor. In Vers 22 wihlte Swe-

denborg mulier (Weib) und in den Versen 23, 24 und 25 uxor (Gattin).

Vers 23: Luther gab das Wortspiel Isch und Ischscha mit Mann und Man-
nin wieder.

Vers 25: Einige Ubersetzungen fiigen hier »voreinander« ein (siche ZUR,
MEN und EIN).

In HG 286 bezieht sich »alles Vorhergehende« auf Genesis 1 bis 3, also
auch auf Genesis 1. Das hebt aber nicht die Beobachtung eines Einschnitts
zwischen Genesis 1 und 2 auf.

Der Garten wird allerdings erst in Genesis 2,8 gepflanzt. Die Formung des
Menschen geschieht noch vor der Pflanzung des Gartens und somit auBer-
halb desselben.

25
26

27

28
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verstehen. Genesis 2 bis 3 sind somit der mythische Bericht*” von
der altesten oder Urkirche im engeren Sinne.

Ein Blick in Bibeliibersetzungen und Kommentare zeigt nun
aber, dass dort Genesis 2,4b-3,24 als Einheit gesehen werden.
Wahrend das Ende also unstrittig ist, verlangt die Abweichung am
Enfang nach einer genaueren Beurteilung der Textsituation. Be-
trachten wir zundchst Genesis 2,1-3: Dieser Abschnitt zeigt Ge-
meinsamkeiten mit dem von Genesis 1 her gewohnten Bild. So
wird die Tageszahlung fortgesetzt und es ist nur von »Gott«, noch
nicht von »Jahwe Gott«, die Rede. Andererseits ist der siebte Tag
von den sechs vorangegangenen aber auch deutlich unterschieden,
denn die standig wiederkehrenden Formeln, die Genesis 1 pragen,
fehlen. AuBerdem ist der siebte Tag nicht einfach nur ein weiterer
Tag in der Kette der Tage, sondern von dort aus erscheinen die vo-
rangegangenen Tage als ein Ganzes, das »Werk« (Gen 2,2.3) oder
Sechstagewerk genannt wird. Die Schopfung wird als abgeschlos-
sen betrachtet: »So wurden der Himmel und die Erde und ihr gan-
zes Heer vollendet.« (Gen 2,1). Mit demselben Verb »vollendenc
wird aber gleich darauf in Vers 2 gesagt, dass Gott erst am siebten
Tag sein Werk »vollendete« oder zum Abschluss brachte. Diese ab-
schlieBende Vollendung des an sich schon fertigen Produkts be-
steht in der Ruhe des siebten Tages bzw. mit Swedenborg gespro-
chen im Ubergang zum himmlischen Menschen. Die Ruhe ist der
Grundton des neuen Zustandes, der von Genesis 2 bis 3 alles tragt
in Gestalt des Paradieses. Denn das Paradies ist der Vollendungs-
zustand der Ruhe in Gott oder des himmlischen Friedens. So kom-
me ich zu dem folgenden Ergebnis: Genesis 2,1-3 sollte weder zum
Sechstagewerk (Genesis 1) noch zur Paradieserzédhlung (Genesis

2 Swedenborg verwendet den Begriff Mythos noch nicht, hat aber stattdes-

sen die Wendung »gemachte Geschichteng (historica facta). So bezeichnet
er die Urgeschichte (HG 1403, 1540).
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2,4-3,24) zugeschlagen, sondern als Briicke zwischen diesen bei-
den Landmassen angesehen werden. Auch in der Grundtextausga-
be der hebriischen Bibel ist Genesis 2,1-3 als eigenstdandiger Ab-
schnitt (sog. offener Abschnitt = Petucha) gekennzeichnet. Die
klassische Urkundenhypothese (Wellhausen-Modell) erzwang je-
doch die Zuordnung zu einer der beiden »Landmasseng, und zwar
zu Genesis 1, dem Schopfungsbericht der Priesterschrift. Es fehlt
noch eine Bemerkung zu Genesis 2,4a: Diese erste Toledotformel
(»Dies sind die Geburten ...«) wird im allgemeinen als Unterschrift
zu Genesis 1,1-2,3 angesehen. Doch Swedenborg (HG 89) und ei-
nige andere Forscher sehen darin die Uberschrift fiir Genesis 2,4bff.
Die Besprechung der Abgrenzungsproblematik 1aBt sich so zu-
sammenfassen: Genesis 2,4-3,24 bildet die Einheit der Paradieser-
zahlung. Genesis 2,1-3 hingegen ist ein Abschnitt sui generis.
Darin ist der Ubergang (Briickenfunktion!) vom geistigen zum pa-
radiesischen oder himmlischen Menschen, in dem Gott zur Ruhe
kommt, thematisiert, weswegen ich diesen Abschnitt hier im Zu-
sammenhang meiner Interpretation von Genesis 2,4ff. behandle.
Zur Gliederung von Genesis 2: Genesis 2,1-3 ist, wie soeben
dargestellt, die Briicke zwischen der Schopfungsgeschichte und
der Paradieserzahlung. Genesis 2,4a ist die erste Toledotformel der
Genesis. Zur Bedeutung dieser auf den ersten Blick eher unschein-
baren Formeln schreibt Thomas Hieke: »Die konsequente Beach-
tung der Toledot-Formel als Struktursignal und Leseanweisung er-
weist sich als wesentliches Gliederungsmerkmal des Buches Gene-
sis.«*® Genesis 2,4b-7 thematisiert die Bildung oder Formung des
Menschen. Sie geschieht noch vor der Pflanzung des Gartens, der
das »Bihnenbild¢ von Genesis 2,8 bis 3,24 bestimmt. Genesis
2,4b-7 kann daher als die der eigentlichen »Blithnenhandlung« vor-

% Thomas Hieke, Die Genealogien der Genesis, 2003, Seite 241.
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angestellte Exposition angesehen werden. Zur Syntax bemerkte
Odil Hannes Steck: »Die temporale Bestimmung V 4b gehort mit
den Zustandsaussagen V 5-6 zusammen als Vordersatz zu dem
Nachsatz V 7«*'. Genesis 2,8-17 148t uns den Garten erschauen,
und wir erfahren, wie der Mensch diese, seine Urumgebung ge-
brauchen sollte. »Der Abschnitt ist in der Form A-B-A gehal-
ten.«*” Das heiBt: Die A-Verse 8-9 und 15-17 umschlieBen die B-
Verse 10-14 (die vier Flisse), wobei die beiden A-Gruppen einen
ahnlichen Inhalt haben, denn in den Versen 8 und 15 ist von der
Hineinsetzung des Menschen in den Garten die Rede, und in den
Versen 9 und 16f. geht es um die Baume des Gartens. Genesis
2,18-25 schlieBlich steht im Zeichen der Frau. Vers 18 bildet mit
den Stichworten Alleinsein und Hilfe den Auftakt. Es folgen in den
Versen 19f. die Tierszene und in den Versen 21-23 die Auferbau-
ung der Frau aus einer Verhartung (Rippe) des Menschen. Der
Vers 24 ist der erzahlerische Schlusspunkt. Und der Vers 25 bil-
det die Briicke zu Genesis 3.

Zwei Schopfungsberichte

Die Bibel beginnt mit zwei Schopfungsberichten, einen in Ge-
nesis 1 (das Sechstagewerk) und den anderen in Genesis 2. Diese
Dublette wird meist vor dem Hintergrund einer Quellentheorie er-
klart. Klassisch ist die Auskunft, dass Genesis 1,1-2,4a zur Prie-
sterschrift gehore, wahrend Genesis 2,4b-3,24 dem sog. Jahwisten
angehore. Swedenborg hat die wichtigsten Beobachtungen®®, die

31 (Odil Hannes Steck, Die Paradieserzihlung: Eine Auslegung von Genesis

2,4b-3,24, 1970, Seite 28.

%2 Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 107.

% So fallt ihm beispielsweise in HG 89 das erstmalige Vorkommen von
»Jahwe Elohim« in Genesis 2,4b auf, nachdem vorher von »Elohim¢ (Gott)
die Rede war. Der Wechsel von Jahwe und Elohim diente seit dem 18. Jahr-
hundert als Ansatzpunkt fiir die Urkundenhypothesen. Erstmals wurde
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zur Quellenscheidung fiihrten, auch gemacht, aber anders gedeu-
tet, ndmlich mit dem Hinweis auf die damalige »Schreibart« (sti-
lus)**. Demnach ist die zweimalige Schopfung des Menschen auf
zwei Stufen der Wiedergeburt zu beziehen: »Dieses (zweite) Kapi-
tel (der Genesis) handelt vom himmlischen Menschen. Das vor-
hergehende (erste) handelte vom geistigen, der aus einem toten
gemacht wurde.« (HG 81). Spater nennt Swedenborg die erste Stu-
fe »Umbildungg (reformatio) und die zweite » Wiedergeburt« (rege-
neratio). Dass » Umbildung« sein Begriff flir das Sechstagewerk
und » Wiedergeburt ¢ sein Begriff fiir die Ruhe des siebten Tags ist,
geht am deutlichsten aus WCR 302 hervor (siehe aber auch HG
10667f. in Verbindung mit WCR 571).

Der Briickentext: Genesis 2,1-3

Zu Vers 1: Man iibersieht leicht, dass Vers 1 den siebten Tag
noch nicht erwahnt. Dieser Vers schaut noch ganz und gar auf das
Sechstagewerk zuriick und stellt fest, dass es nun abgeschlossen
oder vollendet ist. Swedenborg formuliert diese exegetische Ein-
sicht mit den Worten: »Dieser Vers ist so zu verstehen: Der
Mensch ist nun, insoweit er »der sechste Tag( ist, ein geistiger

dieses Kriterium 1711 von dem evangelischen Hildesheimer Pfarrer Hen-
ning Bernhard Witter (1683-1715) angewendet. Witters Entdeckung hatte
allerdings zundchst keine Wirkungsgeschichte. Daher wurde Jean Astruc
(1684-1766) mit seinem 1753 verdffentlichten Werk »Vermutungen tber
die authentischen Uberlieferungen, deren sich Mose bei der Abfassung der
Genesis bediente« zum Begriinder der sog. »dlteren Urkundenhypothese«.
Swedenborg gab bereits 1749 den ersten Band seiner »Arcana Caelestia«
heraus. Darin ging er auf dem Wechsel von Jahwe und Elohim, auf Wider-
spriiche und Dubletten ein und erkldrte sie aus der altorientalische
Schreibart. Obwohl Swedenborg als Begriinder der Entsprechungswissen-
schaft gilt, sind seine Erlduterungen bestimmter Textphdnomene nicht sel-
ten auch fir die historische Bibelwissenschaft in hohem Mafe verwertbar.
Zum Stichwort »Schreibart« (stilus) siehe man beispielsweise HG 66, 605,
742,1140.
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geworden.« (HG 82). mVollendet¢ heiBen )Himmel und Erde und all
ihr Heer¢, wenn der Mensch »der sechste Tag« geworden ist.« (HG
83). Das Verb »vollenden« meint hier also, dass das Ende oder der
Abschluss voll und ganz erreicht ist. Vers 1 ist sozusagen der
Schlusspunkt hinter dem Sechstagewerk. Dieser Riickbezug wird
in den meisten Ubersetzungen durch die Verwendung von »so«
angezeigt: »So waren der Himmel und die Erde mit ihrem ganzen
Heer vollendet.« (MEN). Feinsinnig verwendet Hermann Menge
auBerdem »warenq statt wie die meisten Ubersetzungen »wurdenc.

Zum inneren Sinn von Vers 1 heift es bei Swedenborg: »Dieser
Vers bedeutet, dass der Mensch nun, insoweit er »der sechste Tag«
ist, ein geistiger geworden ist. »Der Himmelc ist sein innerer
Mensch und »die Erde« sein duBerer. »Ihr Heer«( sind die Liebe, der
Glaube und all deren Erkenntnisse, die vorher durch »die groBen
Lichter und die Sterne« (Gen 1,16) bezeichnet wurden.« (HG 82).
Beachtenswert ist »ihr Heer« am Ende von Vers 1. Das Possesiv-
pronomen »ihr¢ im Plural und die Stellung von »ihr Heer« nach
yder Himmel und die Erde« lassen beim Lesen der deutschen
Ubersetzungen nur den Schluss zu, dass »Heer« auch auf die Erde
zu beziehen ist. Im hebrdischen Grundtext sieht das etwas anders
aus. »Himmel« (schamajim) ist dort namlich eine maskuline Plural-
form®, weswegen wir in der lateinischen Ubersetzung Sweden-
borgs lesen: »Und vollendet sind die Himmel ( caeli) ...« Dort passt
also »ihr Heer« zu » die Himmel«. Auffallend bleibt gleichwohl die
Stellung von »ihr Heer«. Denn es heift nicht: »Und vollendet sind
die Himmel und all ihr Heer und die Erde«, sondern: »Und vollen-
det sind die Himmel und die Erde und all ihr Heer«. Das erweckt
dann doch den Eindruck, dass »ihr Heer« auch auf die Erde zu be-
ziehen ist. Wie beurteile ich diesen Sachverhalt? Wahrend »das

% Keine Dualform: sieche THAT 11,966.
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Heer des Himmels« in der hebraischen Bibel haufig belegt ist und
die Gestirne oder die Engel meint, ware die Ausweitung dieses Be-
griffs auf die Erde in Genesis 2,1 sehr ungewohnlich. Dementspre-
chend versichert uns Swedenborg mehrmals, dass » ihr Heer« auch
in Genesis 2,1 auf » die groBen Lichter und die Sterne« von Genesis
1,16 zu beziehen ist (HG 82, siehe auch HG 7988, OE 573, EO
447). Aber wie lasst sich dann die Stellung von »ihr Heer¢ am En-
de des Verses erklaren? Mein Vorschlag: Der Aufbau von Vers 1
ist als genaue Wiederaufnahme von Genesis 1 konzipiert. Denn
auch dort wurden zuerst der Himmel, dann die Erde und dann erst
die Gestirne geschaffen. Die Reihenfolgen entsprechen sich also.
Hinzu kommt, dass diese drei, der Himmel, die Erde und ihr Heer,
als Kurzformel fiir das ganze Sechstagewerk stehen. Dass Himmel
und Erde das Ganze der Schopfung bezeichnen, mag unmittelbar
einleuchtend sein; aber inwiefern trifft das auch fiir die Gestirne
zu? Die Gestirne eroffnen die zweite Dreitagesgruppe des Schop-
fungsberichts von Genesis 1. Als die erstgeschaffenen Dinge dieser
zweiten Triade stehen sie fiir die Prinzipien, die die Erfiillung des
Schopfungsraums mit Leben bewirken. Erst in der zweiten Triade
ist namlich von »lebendigen Wesen« die Rede. Daher meint das
Heer in Genesis 2,1 tatsachlich Sonne, Mond und Sterne, das heiB3t
die Himmelsmachte der Liebe, der Weisheit und der zahllosen Er-
kenntnisse. Da diese Himmelsméachte aber die Prinzipien oder An-
fangsgriinde des spirituellen Lebens sind, umfasst das Heer in Ge-
nesis 2,1 auch die Formenfiille der lebendigen Seelen im irdischen
Raum unter dem Himmel.

Zu den Versen 2 und 3: Diese beiden Verse bilden eine Einheit.
Denn das mehrmalige Vorkommen bestimmter Elemente 148t den
Abschnitt als ein Ganzes erscheinen. Fiinfmal wird der siebte Tag
erwahnt bzw. auf ihn Bezug genommen, dreimal begegnet uns
»sein Werk« und zweimal das Verb »ruhen«. Nach dem Schluss-
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punkt hinter dem Sechstagewerk in Vers 1 thematisieren die Verse
2 und 3 nun den siebten Tag (den himmlischen Menschen). An
ihm vollzieht sich die Vollendung des Sechstagewerkes (Vers 2a)
und der Ubergang in den Zustand der Ruhe oder des inneren Frie-
dens. Auch das Segnen und das Heiligen (Vers 3a) ist ganz und
gar dem Ruhen Gottes untergeordnet und eingegliedert (siehe den
mit »denng beginnenden Satz in Vers 3b). Das Sechstagewerk ist
freilich durch die Formulierungen » sein Werk, das er gemacht hat-
te« (zweimal in Vers 2) oder » sein Werk, das Gott geschaffen hat-
te, um es zu machen« (Vers 3) noch gegenwartig. Daher themati-
sieren die Verse 2 und 3 den Ubergang vom geistigen zum himm-
lischen Menschen.

Das Neue, das hinter dem Schlusspunkt von Vers 1 zu erwarten
ist, ist die Ruhe. Beim Ubergang in den Zustand der Ruhe erschei-
nen die vergangenen sechs Tage als Arbeit oder »Schufterei«. Das
hebrdische Melacha hat ins Deutsche als Maloche (schwere Ar-
beit) Eingang gefunden. Auch Swedenborg hort aus dem hebréi-
schen Grundtext den Ton des Schweren heraus, indem er feststellt,
dass die sechs Tage solche »des Kampfes oder der Miihsal (pugnae
seu laboris)« waren (HG 85). Demgegentiber ist das Neue des sieb-
ten Tags die Ruhe oder der Friede, der die Seele erfiillt wie ein
himmlischer Duft.

Fir Verwirrung sorgte die Tatsache, dass Gott am siebten, also
am Ruhetag (am Schabbat), sein Werk vollendete. Misste es nicht
heiBen: »Und Gott vollendete am sechsten Tag sein Werk ... und
ruhte am siebten Tag«? Und tatsachlich finden wir diese Lesart im
samaritanischen Pentateuch, in der Septuaginta und in der syri-
schen Ubersetzung (der sog. Peschitta). Doch ruhen und vollenden
widersprechen sich nicht. Denn die Vollendung der Schopfung be-
steht gerade darin, dass Gott in ihr zur Ruhe kommt und sie von
innen bis ganz nach auBen durchdringt und so durch und durch
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menschlich macht. Ruhen ist nicht mit nichts tun gleichbedeu-
tend. Gemeint ist vielmehr, dass das Eigene oder die Eigenbewe-
gung des Menschen zur Ruhe kommt, so dass sich der gottliche
Geist anschlieBend um so freier und tatiger im Menschen entfalten
kann. Die gemeinte Ruhe ist die einer ruhigen Hand, die man
braucht, um sauber schreiben oder zeichnen zu konnen. Eine zitt-
rige oder unruhige Hand verdirbt das Werk. Am siebten Tag hort
nicht die Tatigkeit auf, sondern nur die schwere, miihevolle Arbeit,
weil mit der Herstellung des Bildes Gottes im Menschen das Grob-
ste getan ist.

Zur Bedeutung von vollenden gibt uns Swedenborg den folgen-
den Hinweis: »Vollenden¢ schlieft das Ende der Handlung in sich,
die vorhergeht, und den Anfang der Handlung, die folgt, somit das
Element der Aufeinanderfolge.« (HG 3093). Deswegen beginnen
sowohl Vers 1 (Ende des Sechstagewerks) als auch Vers 2 (An-
fang des siebten Tags) mit dem Verb vollenden. In Vers 1 bedeu-
tet »und sie wurden vollendet«, dass ein Ende oder Abschluss er-
reicht ist. In Vers 2 hingegen bedeutet »Und Gott vollendete,
dass das nunmehr vorhandene Werk seine abschlieBende Vollen-
dung erhilt. Sie besteht darin, dass das Bild Gottes in der Ruhe
des siebten Tags schlieBlich auch den irdischen Tiermenschen er-
fasst und zu einem gottdhnlichen und somit wahrhaft menschli-
chen Staubgebilde formt. Swedenborg zufolge handelt der erste
Schopfungsbericht (Genesis 1) vom geistigen Menschen, der zwei-
te (Genesis 2) demgegentiber vom himmlischen Menschen (HG
81). Philon von Alexandrien, der judische Religionsphilosoph und
Zeitgenosse Jesu, meinte jedoch: Der erste Bericht gebe die Er-
schaffung des geistigen und der zweite die Bildung des sinnlichen
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Menschen wieder.*® Diese Sicht ist interessant, denn tatséchlich
wird der Mensch im zweiten Schopfungsbericht aus Staub vom
Erdboden gebildet, so dass der Gedanke, es handle sich hier um
die Bildung des irdischen Menschen, naheliegend ist. Wie verhalt
sich diese Interpretation zu derjenigen Swedenborgs? Wenn der
Mensch ein himmlischer wird, wenn der Kampf aufhort und der
Friede das ehemalige Schlachtfeld in ein Paradies verwandelt, dann
erreicht das Menschsein die fernsten Winkel der Welt, so dass so-
gar der Staub davon erfasst wird.

Die Verben schaffen (hebr. bara), machen (hebr. asah) und
bilden (hebr. jazar) begegnen uns in Genesis 1 und 2 in Verbin-
dung mit Gott. Von schaffen ist in Genesis 1,1.21.27 und 2,3.4 die
Rede, von machen in Genesis 1,7.16.25.26.31 und 2,2.3.4.18 und
von bilden in Genesis 2,7.8.19. Schaffen ist demnach die Bezeich-
nung fiir das Sechstagewerk. In Genesis 2,3.4 wird schaffen rick-
bezliglich auf Genesis 1 verwendet. Bilden hingegen ist eindeutig
die Bezeichnung fiir das Tun von Jahwe Gott in Genesis 2. Machen
schlieBlich ist nicht charakteristisch fiir nur einen der beiden Be-
richte. Denn auf das Ganze von Genesis 1 zuriickblickend heift es
in Vers 31: »Und Gott sah alles, was er gemacht hatte«. Hier wird
das Sechstagewerk mit dem Verb machen erfasst. In Genesis
2,3.4b ist machen jedoch auf das Folgende zu beziehen. Welche
spezifischen Bedeutungen sind mit diesen drei Verben verbunden?
Dazu Swedenborg: »Deutlich unterschieden werden die Worte
yschaffen¢, »bilden¢ und »machen¢ gebraucht.« (HG 88). »(In der
heiligen Schrift) heit es )schaffen¢, »bilden (oder formen)¢ und
ymachen¢, auBerdem )»Schopfere, »Bildner< und »Macher. )Schaffens
bezeichnet Neues (hervorbringen), das vorher nicht da war. »Bil-

% Legum Allegoria I, §31; Werke, ed. L. Cohn, Bd. III, Seite 26. Nach: Daniel
Krochmalnik, Schriftauslegung: Das Buch Genesis im Judentum, 2001, Sei-
te 50.

OFFENE TORE 1/10 45



den (formen oder gestalten)¢ bedeutet eine (bestimmte) Beschaf-
fenheit (geben). Und )machen¢ (bezieht sich auf) die Verwirkli-
chung.«*” (HG 10373). Form und Beschaffenheit gehdren fiir Swe-
denborg zusammen: »Wenn es nicht da ist (existat), dann ist das
Sein kein Sein, weil es vor seinem Dasein keine Form hat. Ohne
Form aber hat es auch keine Beschaffenheit, und was keine Be-
schaffenheit hat, das ist kein Etwas.« (GLW 15). »Schopfung ist
die Vorstellung von allem im gottlichen Geist von Ewigkeit her.
Dieser Vorstellung folgt notwendigerweise die Realisierung (des
Vorgestellten) durch Mittel, zuerst durch gottliche und geistige,
dann durch natiirliche.«* (Adversaria 17). Schaffen ist der rein
geistige Schopfungsakt Gottes. Denn zum einen ist stets Gott das
Subjekt der Aussage und zum anderen wird nie ein Stoff erwahnt,
aus dem Gott etwas schafft (siehe THAT I,337f.). Machen und bil-
den sind auf die Ausfithrung des geistig Geschaffenen durch Mittel
zu beziehen. »Das Wort »schaffen« bezieht sich eigentlich auf den
Menschen, wenn er von neuem geschaffen oder wiedergeboren
wird; und »machen¢, wenn er vollendet wird (perficitur). Deshalb
wird im Wort genau zwischen »schaffen, »bilden( und »machen« un-
terschieden, wie in Genesis 2, wo vom geistigen Menschen, der
himmlisch gemacht wurde, die Rede war: »Gott ruhte von seinem
ganzen Werk, das er geschaffen hat, indem er es machte«. Gleiches
gilt anderswo im Wort, wo sich )schaffenc auf den geistigen Men-
schen und »machen«, das heifit vollenden, auf den himmlischen be-
zieht.« (HG 472). Machen kam jedoch schon in Genesis 1 mehr-

% Der lateinische Text: »dicitur ycreares, yformares et yfaceres, ac alibi ycrea-

tor¢, »formator¢« ac »factor, et per rcreares significatur novum quod non
prius, per )formarec significatur quale, et per )facerec effectus.« (HG
10373).

Der lateinische Text: » Creatio est in divina mente ab aeterno omnium re-
praesentatio, quam necessario sequitur actus, per media primum Divina
et Spiritualia, tum per naturalia. «
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mals vor, so dass dieses Verb nicht ausschlieflich auf den himmli-
schen Menschen bezogen werden kann. Immerhin kann ich aber
aus dieser AuBerung Swedenborgs entnehmen, dass machen in
Genesis 2,3.4b die Rede vom Vollenden aufgreift. Machen und
vollenden haben die Bedeutung von vollstandig verwirklichen. Alle
diese Hinweise Swedenborgs fasse ich so zusammen: Schaffen
meint den rein geistigen Akt der Schopfertatigkeit Gottes. Bilden
oder Formen meint die Umsetzung der Idee in einem Medium. In
Genesis 2 ist es das Material der oberen Erdschicht (Adama). Ma-
chen bedeutet allgemein verwirklichen.

Die Toledotformel: Genesis 2,4a

»Dies sind die Geburten (= Toledot) ...« ist die erste Toledotfor-
mel der Genesis. Die weiteren stehen in Genesis 5,1%’; 6,9; 10,1;
11,10; 11,27; 25,12; 25,19; 36,1.9* und 37,2. Die Toledotformeln
bilden das Gliederungssystem der Genesis.*' Thomas Hieke nennt
die zehn Abschnitte »Kapitel.** Friedrich Weinreb fiihrt uns noch
einen Schritt weiter, indem er darauf hinweist, dass von den zehn
Toledotformeln vier ohne »und« (2,4; 6,9; 11,10; 37,2) und sechs
mit »und« gebildet werden.” Die Formeln ohne das Verbindungs-
wort »und« markieren einen groferen Einschnitt als die mit »und«.
Demnach besteht die Genesis aus einem Vorwort (Gen 1,1-2,3) und

% Statt »(und) dies sind die Geburten¢ steht dort: »Dies ist das Buch der Ge-

burten.

Die Formel »und dies sind die Geburten Esaus« steht sowohl in Genesis

36,1 als auch in 36,9. Diese Wiederholung derselben Toledotformel fiihrt

dazu, dass manchmal von zehn, manchmal von elf Toledotformeln die Re-

deist.

»Die Toledot-Formel ... dient als Gliederungsmerkmal im Buch Genesis«

(Thomas Hieke, Die Genealogien der Genesis, 2003, Seite 21).

* Thomas Hieke, Die Genealogien der Genesis, 2003, Seite 243.

# Friedrich Weinreb, Schopfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer
Uberlieferung, 2002, Seite 138ff.
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vier Kapiteln (Gen 2,4-6,8; 6,9-11,9; 11,10-37,1; 37,2-50,26).
Das erste Kapitel behandelt (mit Swedenborg gesprochen) die dlte-
ste Kirche, das zweite die alte Kirche, das dritte die Stammeltern
der Kinder Israels, das vierte die Josefsgeschichte.

Die erste Toledotformel (Gen 2,4a) wird vielfach als Schlussbe-
merkung zu Genesis 1,1-2,3 angesehen. Doch Swedenborg sah in
ihr genauso eine Uberschrift (siehe HG 89) wie in den anderen To-
ledotformeln.** Zur Unterschrift wurde Genesis 2,4a durch die hi-
storisch-kritischen Arbeiten seit dem 18. Jahrhundert. Als Charak-
teristikum der Priesterschrift musste Genesis 2,4a dem priester-
schriftlichen Schopfungsbericht zugeschlagen werden.” Thomas
Hieke bestatigt die Anschauung Swedenborgs. Zu Genesis 2,4a
schreibt er: »Die Toledot-Formel muss nicht als Abschluss von Gen
1,1-2,3 aufgefasst werden, wie das zumeist angenommen wird,
sondern ist wie an allen anderen Stellen problemlos als Uberschrift
zum folgenden Abschnitt zu lesen.*

Toledot ist von dem Verb jalad abgeleitet, das gebaren (mit Be-
zug auf die Mutter) oder erzeugen (mit Bezug auf den Vater) be-
deutet. Daher libersetzte Swedenborg es mit nativitates ( Geburten

#  Dass Swedenborg alle Toledotformeln als Uberschriften verstandt, zeigen

seine Ausfihrungen in den Himmlischen Geheimnissen. Zu beachten sind
Formulierungen wie die folgenden: »Die Beschreibung der ersten Kirche
wird in gleicher Weise eingeflihrt (incohatur), nimlich mit den Worten:
yDies sind die Geburten der Séhne Noahs¢ (Gen 10,1).« (HG 1330). »Dies
sind die Geburten Jakobs¢« (Gen 37,2), das bezieht sich auf die folgende Er-
zéahlung (illa quae sequuntur).« (HG 4668). Toledot (Geburten) bezeichnet
die Urspriinge (origines, HG 1330, 1360) und ihre Ableitungen (derivatio-
nes, HG 1145, 1330, 1360, 3263, 3279, 4641, 4646, 4668).

Thomas Hieke, Die Genealogien der Genesis, 2003, Seite 47f.

Thomas Hieke, Die Genealogien der Genesis, 2003, Seite 47. Interessant ist
Hiekes Hinweis auf »mehrere altere Rezeptionen des hebraischen Textess.
Sowohl die Septuaginta als auch »die masoretische Aufbereitung des he-
brdischen Textes« verstanden Genesis 2,4a als Abschnittsbeginn. (aaO.,
Seite 491.).
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oder Generationen). Doch nicht auf alle Toledotformeln folgen Ge-
burtslisten (oder Genealogien). Manchmal folgen einfach nur Er-
zahlungen. So folgt auf »dies sind die Geburten Jakobs« (Gen 37,2)
die Josefsnovelle. Swedenborg weist hier darauf hin, dass nach die-
ser Toledotformel keine »Geburten genealogischer Art (nativitates
genealogicae)« erwahnt werden (HG 4668). Daher bevorzugt er zur
Erklarung dessen, was Toledot meint, den Begriff Ableitungen (de-
rivationes). Es geht ganz allgemein um die Entfaltungen aus einem
Ursprungsprinzip. Entsprechend vielfiltig sind die Ubersetzungen
von Toledot in den deutschen Bibeln. Wir finden dort Entstehungs-
geschichte, Geschlechterfolge, Geschichte, Nachkommen, Genera-
tionenfolge, Geschlecht, Stammbaum, Zeugungen und Geburten.

Die erste Toledotformel in Genesis 2,4a leitet »die Bildungen
(formationes) des himmlischen Menscheng ein (HG 89). Die dlteste
oder adamitische Kirche war mehr als alle spateren eine himmli-
sche Kirche (GV 313). Sie befand sich in innerer Gemeinschaft mit
dem Himmel (communicatio interna cum caelo, HG 784). Zugleich
aber deutet ihr Name Adam auch auf die Sphére des Irdischen,
denn Adam (Mensch) hdngt mit Adama (Erdboden) zusammen.
Daher schildert das erste Toledotkapitel die Geschichte des Men-
schen im Spannungsfeld von Himmel (Gottesgemeinschaft) und
Erde (sinnlicher Weltwahrnehmung).

[
—c’/e‘
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Agyptische Darstellungen zeigen Himmel (Nut) und Erde
(Geb) als Frau und Mann. Bei den meisten Volkern ist zwar die
Erde Mutter und der regenspendende, die Erde befruchtende Him-
mel minnlich. Bei den Agyptern hingegen ist der Himmel weib-
lich. Man hat ihn als miitterlich bergenden Raum erfahren. Die
Mannlichkeit der Erde hangt vermutlich damit zusammen, dass
Agypten nicht vom Himmel her, sondern durch den Nil befruchtet
wird. Gemeinsam mit allen anderen Vélkern hat Agypten aber,
dass es die Welt als Komposition der polaren geschlechtlichen Kraf-
te sieht. Nach einem der agyptischen Hauptmythen sind die gro-
Ben Konigsgotter Osiris, Isis und Horus aus der Vereinigung des
Gottes Geb (Erde) mit der Himmelsgottin Nut hervorgegangen.”’
Im Alten Orient konnte man also von Geburten des Himmels und

der Erde sprechen.
Fortsetzung folgt

Aspekte der Vergottlichung

bei Graf Dirckheim
von Gerhard Wehr

In der mystischen Tradition kommt unser Thema auf vielfalti-
ge Weise, auch unter Verwendung anderer Begriffe zur Spra-
che.

Aber woran denken wir spontan, wenn die Frage nach der Ver-
gottlichung des Menschen gestellt wird? Vergottlichung - »thed-
sis«, »Deificatio« des Menschen - dieses anspruchsvolle Wort! - Bei
der Vorbereitung fielen mir einige Verse aus dem »Cherubinischen

# Siehe: Othmar Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das
Alte Testament: Am Beispiel der Psalmen, 1996, Seite 25. Diesem Buch ist
auch die Abbildung entnommen.
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Wandersmann« des Angelus Silesius ein, die darauf anspielen, -
Worte, denen Karl Barth einst mit groBer Skepsis begegnet ist. In
diesem Werk des schlesischen Dichters sah er nichts anderes als
»fromme Unverschamtheiten«. Nur drei Beispiele:
Mensch, was du liebst, in das wirst du verwandelt werden.
Gott wirst du, liebst du Gott und Erde, liebst du Erden.

Werd Gott, willst du zu Gott; Gott macht sich nicht gemein,
Wer nicht mit ihm will Gott und das, was er ist, sein (VI, 128).

Mensch werde wesentlich; denn wenn die Welt vergeht,
So fallt der Zufall weg, das Wesen, das besteht (II, 30).

Gewiss, es handelt sich hier um Vorstellungen, die um die Mit-
te des 17. Jahrhunderts formuliert wurden. Die Distanz zu unserem
heutigen Denken ist entsprechend groB. Aber im Grunde spielt der
zeitliche Abstand in spirituellen Zusammenhédngen nicht die letzt-
lich entscheidende Rolle. Und doch mag man es erstaunlich finden,
wenn das Wort von der Vergottlichung gelegentlich auch in Texten
der Gegenwart auftaucht. Die Beflirchung wird laut: Sollte es sich
dabei um das Symptom einer psychischen Inflation handeln, um
eine betrachtliche Selbstiiberschiatzung, bei der ein Mensch von
Inhalten des Unbewussten gleichsam tberflutet wird?

Aber was, wenn es sich um einen Autor handelt, der wohl kaum
im Verdacht steht, sich derartig groBer Worte leichtfertig zu be-
dienen? Die Rede ist von Karlfried Graf Diirckheim (1896 - 1988)
- ein spiritueller Lehrer, ein Meister des inneren Wegs, dem es um
eine westlich-Ostliche Integration ging, wobei er die Bestimmung
des christlich-abendlandischen Menschen im Blick behielt. Er
verstand sich als Christ — katholisch getauft, evangelisch konfir-
miert, schlieBlich mit dem Sterbesakrament der orthodoxen Kirche
versehen, gestorben.

Zuerst ein Wort zu ihm: Wer ist Graf Diirckheim? Und in wel-
chem Werk-Zusammenhang steht bei ihm diese These vom We-
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sentlich-Werden des Menschen, ja von einer Vergottlichung des
Menschen? Da ist ein Blick auf seine Entwicklung und Personlich-
keitsreifung notig, auch eine Klarung seiner menschenkundlichen
Vorstellungen.

Zunachst wenigstens stichwortartig eine knappe Skizze seines
Lebens und Werdens ...

Seine Abstammung aus dem deutschen Hochadel — auch die
von der miutterlichen Seite herkommende jiidische Ahnenreihe ist
nicht zu vernachlassigen -

Erste initiatische Erlebnisse aus der Zeit nach dem I. Weltkrieg,
den er kriegsfreiwillig als Offizier im bayerischen Leibregiment un-
ter Oberst Franz Ritter von Epp, dem spateren Reichsstatthalter
Bayerns erlebt hat. Das Regiment kdmpfte an nahezu allen Fron-
ten:

Dann Studium und Beginn einer Hochschulkarriere als Psycho-
loge in den Jahren vor dem Dritten Reich.

Die deutschnationale, ja nationalistische Ausgangsorientierung
des jungen Mannes mindet bruchlos ein in die Begeisterung fiir
den Nationalsozialismus.

Diverse diplomatisch-propagandistische Einsdtze im »Biiro Rib-
bentropg, des spateren ReichsauBenministers (seit 1938) — schlieB-
lich in dieser Funktion, also im Dienst der Reichsregierung, in Ja-
pan von 1938 bzw. von 1939 - 1945, d.h. wahrend der Kriegsjah-
re, dann in amerikanischer Gefangenschatft bis Mai 1947 in Tokyo.

In Japan Begegnung mit der fernostlichen Spiritualitat, speziell
mit den Disziplinen des Zen- Buddhismus - die Kunst des Bogen-
schieBens.

Nach Entlassung aus dem Gefangnis in Tokyo und Riickkehr er-
folgt der Aufbau der »Existential-psychologischen Bildungs- und
Begegnungsstatte« in Todtmoos-Riitte; zusammen mit seiner zwei-
ten Frau Maria Hippius.
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Das Werk entsteht — Kursarbeit unter Einbezug ostlicher Prak-
tiken, Meditation im Geiste des Zen, und zwar in einer westlichen
Form - umfangreiche in- und auslandische Vortragstatigkeit
Dirckheims - Publikation der Vortrage.

Die von Dirckheim und dem Kreis seiner Mitarbeiterschaft
praktizierte [Initiatische Therapie setzt sich zum Ziel, suchende
Menschen auf dem inneren Weg zu begleiten und fiir entsprechen-
de Erfahrungen vorzubereiten, die letztlich darauf zielen zu einer
Wesenswandlung, einer Personlichkeitsreife zu flihren, zur Begeg-
nung mit dem in einem jeden veranlagten Wesen.

Es handelt sich deshalb nicht um eine Psychotherapie im tibli-
chen Sinn, sondern um deren Vertiefung, um einen Prozess, der in-
nen wie auBen ablauft. Es handelt sich um Menschwerdung des
Menschen, der zwar gesund, funktionstiichtig und erfolgreich sein
mag, der aber seinen Lebens-Sinn verloren hat, weil er Schaden an
seiner Seele genommen hat. Und »Seele« meint hier die Totalitét,
die Mitte und die Tiefe menschlichen Seins. Da mag man sich an
ein Wort von Pascal erinnern, das besagt: »Der Mensch ist tiber
den Menschen weit hinaus!«

Denn - so sagt Diirckheim im Blick auf seine metaphysisch
ausgerichtete Anthropologie: Der Mensch hat einen doppelten Ur-
sprung; er lebt in der Welt und ist doch zugleich und vor allem
Angehoriger eines Ubergeordneten Seins, eines tibergeordneten
Sinnzusammenhangs. In der Regel muss einem dieses Ubergeord-
nete, dieses Wesenhafte erst aufgehen. Es komme darauf an, dass
man transparent wird fiir Transzendenz, und zwar eben unter Ein-
bezug des ganzen Menschen, des Menschen mit seinen oft recht
vernachlassigten sinnlichen Wahrnehmungsfahigkeiten und seiner
Beziehungsarmut, zu der nicht zuletzt ein Mangel an Selbst-
Wahrnehmung und Selbst-Einschatzung gehort.
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An dieser Stelle sei angemerkt, dass Diirckheim fiir sein Tun
erst relativ spdt die ihm angemessen scheinende Bezeichnung
fand. Zundchst sprach er vom Prozess der »groBen Therapie« oder
von »Psychotherapie im Geist des Zen«. Den Terminus /nitiation
nahm er fiir sich in Anspruch, als er 1965 einen diesbeziiglichen
Aufsatz des italienischen Esoterikers und Kulturphilosophen Julius
Evola (1898 - 1974) las*. In der Festschrift zu Jean Gebsers 60.
Geburtstag kommt Diirckheim darauf zu sprechen:

»In die Transparenz fiihrt keine yTherapie« — sofern Therapie Be-
seitigung von Schmerzen oder die Herstellung oder auch die Wie-
derherstellung der Welt-Fahigkeit meint. In die Transparenz fiihrt
nur die /nitiation des suchenden Menschen, die Einweihung in sein
Wesen, dessen Offenbarwerden und Erwachen Erleuchtung und
Verwandlung zu sich selbst ist. Dieser Selbst-Begegnung geht
aber das Durchschreiten des Dunklen voraus. Das bedeutet den to-
talen Umbruch.«*

In diesem Augenblick hitte jedenfalls fiir ihn noch kaum ein
Anlass bestanden, von einer »Vergottlichung« zu sprechen. Und
Zzwar um so weniger, als Evola seinerseits eine betont achristliche
Position einnahm und im Christentum so etwas wie eine Initiation
oder Einweihung in die Mysterien — wie sie noch in der Friihzeit in
Gestalt des Taufritus vollzogen wurden — in Abrede stellte.

Nun wire auf die vielen Ubungsansitze einzugehen, die geeig-
net sind, eine letztlich unumgangliche Wandlung herbeizufiihren
und den Menschen in neuer Weise zu befahigen, Mensch zu sein,
sich in der Wirklichkeit mit ihren vielfdltigen Herausforderungen
zu bewahren. Damit man hierbei aber nicht wieder eine allein nach

#  TJulius Evola, Uber das Initiatische, in: Antaios 6, 1965, S. 184 - 208.

* Diirckheim, Auf dem Wege zur Transparenz, in: Transparente Welt, FS zum
60. Geburtstag von Jean Gebser, Hrg. Giinter Schulz, Bern-Stuttgart 1965,
S.238.
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auBen hin gerichtete Lebenstiichtigkeit meint, wodurch man im
Alltag leistungsstark und konkurrenzfahig zu sein hat, verweist
Diirckheim darauf, dass der Mensch dazu geschaffen sei, »Zeuge
einer anderen Wirklichkeit zu werden«. Das ist aber nur moglich,
wenn er inmitten der Lebensvollzlige das Sein gespiirt und erfahren
hat, und sei es zunachst auch nur in der Weise einer Seinsfiihlung.
Denn das, was er die » Grofe Erfahrung« nennt, ist ein auBerordent-
liches, dem menschlichen Willen und dem Machbarkeitsstreben
entzogenes Ereignis.

Und im Zusammenhang dieses Gedankenganges geht Diirck-
heim noch einen Schritt weiter. In seinen Gesprachen mit Alphonse
Goettmann, einem orthodoxen Theologen und Leiter eines spirituel-
len Zentrums in Gorze/ElsaB-Lothringen, driickt er es so aus:

»Man darf es wagen zu sagen: Es geht am Ende um eine fort-
schreitende Vergottlichung des Menschen und seiner Welt. Der
Mensch muss lernen, das gottlich Unsichtbare auch im Sichtbaren
wahrzunehmen und selbst das Dunkle als das verhinderte Licht zu
verstehen. Dann wird er anders mit ihm umgehen. Dann wird er
horen, was man nicht horen kann, spiliren, was man nicht tasten
kann - mit allen Sinnen nimmt er das Ubersinnliche wahr und
lernt das Zeitlose im Zeitlichen zu leben.«*

Das ist eine wichtige, eine flir Dlrckheim charakteristische
Aussage, weil sie nicht auf eine mystische Innerlichkeit abhebt,
sondern weil alle Bereiche des sinnlichen Lebens und Erlebens ein-
zubeziehen sind. Nicht in abgehobenen Sonderzustanden, sondern
im Erspiren und Gewahrwerden eines Wesenhaften im Alltagli-
chen. Zu denken ist an Momente, die sich bei jedem und bei jeder
von uns einstellen, die jedoch ihrer Flichtigkeit wegen nicht im-

50

Diirckheim, Der Weg, die Wahrheit, das Leben. Erfahrungen auf dem Weg
zur Selbstfindung. Gesprdche iber das Sein mit Alphonse Goettmann,
Miinchen 1981, S. 124.
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mer voll ins Bewusstsein gehoben werden. Dazu gehoren unter an-
derem auch taktile Wahrnehmungen des Ertastens, bei denen zum
Beispiel die tiberraschende »die unerhorte Andersartigkeit des je
Anderen« (M. Buber) erlebbar wird.

Nun ist einzurdumen, dass sich das Wort von der Vergottli-
chung nur relativ selten in den Schriften und Vortragen Diirck-
heims findet. Um so wichtiger erscheint ihm, dass wir uns, wo
immer es sein mag — wie er sagt — »im Lichte der uns immanenten
Transzendenz wahrnehmen.« Im gleichen Zusammenhang kommt
er auf unser Thema zu sprechen. Denn »die uns immanente Trans-
zendenz meint das uns innewohnende Gottliche. Das Gottliche hat
seine Ausdrucksformen in der Weise, wie wir da sind, wie wir
sprechen, wie wir uns bewegen ... (Aber) jede Form des Sich-
Machens, des Sich-Gebens, des Sich—Uberspielens, des So-Tuns, als
ob man keine Angst hitte, ist eine Weise, sich selbst zu verfehlen
... Es ist nicht so, dass der Mensch nur im Zustande einer Voll-
kommenheit dem ihm immanenten Gottesbild entspricht! ... (Je-
doch) Die Vorstellung, vollkommen sein zu konnen, ist von vorn-
herein ein Irrweg. ¢!

Der Ankniipfung an die patristische Tradition mit ihrer Rede
von der Gottlichwerdung war ihm wohl bewusst. Und nicht zufallig
beniitzte er diese Wendung im Gegeniiber zu dem Theologen Al-
phonse Goettmann, der in der ostkirchlichen Uberlieferung steht.
Bei der Gelegenheit ist anzumerken, dass Diirckheim zwar viele
Kontakte zu Theologen hatte, namentlich zu katholischen Ordens-
leuten, zu Benediktinern. Eng befreundet war er mit dem Jesuiten
Pater Enomiya-Lassalle. Aber gegen Ende seines Lebens verband er
sich in besonderer Weise mit der orthodoxen Spiritualitat. Er lieB
sich eigens eine Ikone malen (sehr zum VerdruB seiner Frau Maria

51 Diirckheim, Von der Erfahrung der Transzendenz, Freiburg 1984, S. 214.
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Hippius). Aus Paris empfing er den orthodoxen Bischof Germain
und aus Freiburg kam der orthodoxe Priester, der ihm das Sterbe-
sakrament reichte. Dennoch verstand sich Diirckheim nicht als ei-
nen »kirchlichen Menschen«. Vielmehr vermied er es, sich mit ei-
ner kirchlichen Institution naher zu verbinden. Eher darf man ihn
als einen transpersonal orientierten Psychologen und einen
transkonfessionellen Christen bezeichnen.

An dieser Stelle kann man sich eines Wortes von C. G. Jung er-
innern, der einmal sagte, wer tiefgehende, iber den Horizont des
Alltagsbewusstseins hinausreichende Erfahrungen gemacht hat,
sei im Grunde heterodox. Mit anderen Worten: Inhalt und Art der-
artiger Erfahrungen lassen sich oft nicht mit den herkommlichen
Glaubensanschauungen vereinbaren. Das ist der Fall, wenn sie den
dogmatischen Rahmen der Bekenntnisse sprengen. Wir wissen ja
auch, wie es etwa Meister Eckhart, Margarete Porete, Jakob Bohme
und ungezdhlten anderen ergangen ist ... Auch Dirckheims erste
Verlegerin Ursula von Mangoldt im O. W. Barth Verlag, eine pro-
movierte Theologin, ging zu ihrem Freund aus ahnlichen Griinden
der Entfremdung auf Distanz.

In dem allen ging es Graf Diirckheim nicht etwa vorrangig dar-
um, abseitige Gedanken zu entwerfen. Er war eigentlich kein Theo-
retiker, im Grunde auch kein Wissenschaftler. Thm ging es - dhn-
lich wie Pater Lassalle — um die spirituelle Praxis, die geeignet ist,
Erfahrung zu vermitteln und an die geistig-seelische Instanz des
yinneren Meisters« heranzufiihren und eine Wesenswandlung ein-
zuleiten — etwa im Sinne des Angelus Silesius: »Mensch, werde
wesentlichl« Vor allem im Gesprach mit Theologen lag ihm daran,
die Bediirftigkeit und Unerlasslichkeit dieses Wesentlichwerdens
bewusst zu machen und fiir Therapie, Theologie und Religionswis-
senschaft zu fordern, denn:
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»Das Wesen — als die Weise, in der ein tiberweltliches gottliches
Sein in uns anwesend ist und in uns und durch uns offenbar wer-
den mochte in der Welt ... Dass dies Wesen so in Vergessenheit
geriet, ist auch Schuld einer Theologie, die den Menschen als erle-
bendes, das Leben und auch das gottliche Sein erfahrendes Subjekt
als »nur subjektiv( verteufelte, statt sich um ein inneres yWerden
wie Gott« zu miithen, begniigte sie sich ymoraltheologisch¢ mit einer
Ethik des Wohlverhaltens ...«

Aber wie geht das zu? Oder anders gefragt: Worin besteht der
Dirckheimsche Ansatz und sein Praxiszugang?

Die Einsicht, dass wir eines doppelten Ursprungs seien, stellt
das beherrschende Thema seines Lebens und Schaffens dar. So ist
es kein Zufall, dass der 77-Jéhrige unter dem Titel »Vom doppelten
Ursprung des Menschen« (Freiburg 1973) eine Textauswahl aus
seinen Hauptwerken veranstaltet hat. Diese Einsicht ist nicht nur
als eine objektivierende Feststellung gemeint, iber die man den-
ken mag wie man will. Vielmehr sieht er in der Gegenwart den Au-
genblick angezeigt, in dem der Mensch aufgerufen sei, zu sich
selbst zu kommen. Und zwar so, dass er zur Person — er sagt: Per-
sonlichkeit« — wird, die ihn »wertbezogen und dienstbereit machtg.
In diesem Zusammenhang gibt er einen Hinweis, wenn er sagt:

»Eine uns jahrhundertelang beherrschende Anthropologie er-
weist sich als zu eng. Sie reduziert die Ganzheit des Menschen auf
das, was er kraft seiner fiinf Sinne, seiner Ratio, seiner Zugehorig-
keit zu einer Gemeinschaft und in seiner Bindung an weltliche
Werte und Ordnungen ist. Was dartiber hinausgeht, ist )transzen-
dent« und Sache des Glaubens. Gewiss, es ist transzendent, inso-
fern es den Horizont des natirlichen Welt-Ichs tiberschreitet. Aber

2 Diirckheim, Religiose BErfahrung als Voraussetzung fruchtbaren Ge-

sprachs, in: Synopse, FS fiir Ulrich Mann zum 60. Geburtstag, Darmstadt
1975, S. 54.
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das eben miissen wir lernen, uns zuzugestehen, dass der Kern des
Menschen ... sein Wesen ausmacht ... Dies Wesen, die uns ein-
wohnende Transzendenz, hort auf, eine Sache nur des Glaubens zu
sein. Sie tritt in den Kreis der Erfahrung und wird zum Wissen. Wo
das geschieht, da scheiden sich die Geister. Und damit ist ein neu-
es Zeitalter angebrochen. «*?

Und weil Diirckheim hierbei den Blick auf ein Geschehen rich-
tet, das nicht etwa naturhaft an uns herantritt, rechnet er mit der
freien Entscheidungsfahigkeit des heutigen Menschen. Der konne
seine Existenz auf ein entschiedenes Ja oder Nein stellen. Auf un-
ser Thema bezogen hieBe das: Die Vergottlichung des Menschen
entspricht eben nicht einem &uBeren Naturgeschehen. Jedenfalls
ergeben sich dem zu seinem Selbst gereiften Menschen verpflich-
tende Konsequenzen. Mit seinen Worten:

»Wir sind himmlischen Ursprungs, sind Kinder nicht nur der
Welt, sondern Gottes und von daher zur Miindigkeit aufgerufen.
Wir sind Bruider Christi in unserem Wesen und teilhaftig seines
Reiches, das nicht von dieser Welt ist. — Wir sind berufen, Person
zu werden, das heiBt, so zu werden, dass das Wort, das uns inne-
wohnt wie allen Dingen, hindurchtonen kann in die Welt. Wir sind
gerufen, so zu werden, dass wir fahig sind, seine tiberzeitliche Ge-
genwart zu erweisen und fruchtbar werden zu lassen in Raum und
Zeit ...

Das will wohl besagen: Der Zuspruch einer Teilhabe am Gottli-
chen korrespondiere mit der daraus sich ergebenden Verpflichtung,
etwa im Sinn des Nietzsche-Wortes: »Du sollst der werden, der du
bist.« Auf sich selbst und seinen Lebensauftrag bezogen driickte
das Diirckheim so aus: »Wie kommt der Karlfried durch den
Diirckheim durch?« Wobei der Diirckheim all das ist, was die Ge-
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Dirckheim, Vom doppelten Ursprung des Menschen, Freiburg 1973, S. 13.
* Aa0.16.
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samtheit seiner menschlichen Erscheinung, als der »Herr Graf, als
der Funktions- und Rollentrager und ahnliches. Doch das ist nicht
der individuell gepragte Karlfried. Der soll im gelebten Leben ja
erst transparent werden. Deshalb die Frage, die fiir jeden Men-
schen entsprechend abgewandelt lautet: »Wie kommt der Karlfried
durch den Durckheim durch?« — Aber ist ihm das, dem Meister des
inneren Wegs, je gelungen? Sieht man wichtige Abschnitte seiner
Biographie an, dann ist diese Frage kaum uneingeschrankt zu be-
jahen. (Bei wem ist das schon der Fall!)

Wenn wir schon bei unserem Stichwort bleiben wollen, so be-
sagt das: Unsere »Vergottlichunge ist eben nicht nur gegeben,
sondern auch aufgegeben, auf Verwirklichung und Verantwortung
hin aufgegeben. Der von Zen her kommende Graf Diirckheim sieht
von daher den Auftrag einer lebenslangen Ubung. Sie diirfe nicht
nur auf ausgesonderte Zeiten aufgespart werden. Es ist »der Alltag
als Ubungg, der da gemeint ist. In seiner gleichnamigen Schrift
gibt er entsprechende Hinweise, indem er sagt:

»Die erste und vornehmste Ubung im Alltag (ist es), zu lernen,
den Gehalt der Augenblicke ernst zu nehmen, in denen ein Unbe-
greifbares uns anriihrt. — Es gibt erleuchtende und maBstabsetzen-
de Augenblicke in unserem Leben, in denen wir etwas erfahren,
das uns in der Tiefe bertihrt und von Grund auf erschiittert. Da ist
etwas, auf das wir hinhorchen und dem wir gehorchen und treu
bleiben mussen ... Es ist die Erfahrung eines gréferen Lebens, die
uns befahigt, dem Tode ins Auge zu schauen. Es gibt Augenblicke,
in denen wir einen hoheren Sinn spiiren, obwohl wir eben noch an
einer Sinnlosigkeit verzweifelten ...«

Nun ist es wohl kein Zufall, dass Diirckheim - bei allem Unter-
schied zweier Personlichkeitsstrukturen — mit dem Jesuiten Hugo

% Diirckheim, Der Alltag als Ubung (1966), Bern 1980, S. 28; 30.
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Enomiya-Lassalle durch eine enge Freundschaft verbunden war.
Beide waren je auf ihre Weise tibende Menschen. Beide erstrebten
eine je eigene Weise der Vergottlichung. Der Jesuit in der Erfiillung
der monastischen Regel der Armut, der Ehelosigkeit und des Ge-
horsams.

Anders der Weg eines »initiatischen Christentums¢. An die
Stelle der Armut und eines Genussverzichts tritt hier die nahezu
uneingeschrankte, wenngleich disziplinierte Lebensbejahung, des
In der Welt-Seins, wenngleich nicht Von der Welt-Seins. - In der
Erotik, das heiBt im leibhaften und liebenden Umgang zweier Men-
schen, erblickte Diirckheim eine Chance, der Numinositit des Leib-
lichen gewahr zu werden; etwa im Sinn des Paulus-Wortes vom
Leib als Tempel des Heiligen Geistes. Den Bereich des Eros als ei-
nen Ort, an dem tief beriihrende und transformierende Seinserfah-
rungen gemacht werden konnen, stellte er anderen Positionen an
die Seite, namlich solche eines unmittelbaren Naturerlebens, einer
Begegnung mit der Kunst als Ausdruck einer immanenten Trans-
zendenz und schlieBlich eines religiosen Kultus, der uns an der
Gottesgegenwart Anteil haben lasst.

Und an die Stelle eines vorgegebenen Gehorsams, wie er im
monchischen Leben gefordert wird, tritt bei Diirckheim der intuiti-
ve, der absolute Gehorsam. Darunter sind Lebensentscheidungen
zu verstehen, durch die der Betreffende gegebenenfalls gegen her-
kommliche Konventionen verstot, weshalb er nach den gesetzli-
chen Normen schuldig wird, weil er einem inneren Ruf gehorchen
muss. Er muss einem Ruf seines Gewissens folgen, ohne sich nach
dem zu richten, was man von ihm — etwa als Staatsbtrger oder als
Christ — erwartet. Damit ist auf eine »neue Ethik¢ angespielt. In
seinem Buch von der Transzendenz heiBt es hierzu:

»Geht es darum, dem Wesen Gehor zu geben, dem Gottlichen in
uns die Herrschaft zu tiberlassen, — geht es darum, Christus nach-
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zufolgen, so konnen Situationen (eintreten), in denen wir zu Hand-
lungen verpflichtet werden, die vom Gemeinschaftsgewissen her
nicht zu verstehen sind ... Im Gehorsam gegentiber dem absoluten
Gewissen kann sich die Verwandlung zu dem Menschen vollzie-
hen, fiir den, - wie ein ostlicher Weisheitsspruch sagt - jede Situa-
tion die beste aller Gelegenheiten ist¢ — jede Situation ist die beste
aller Gelegenheiten, vom Wesen zu zeugen.

Bei einer ndheren Bestimmung dessen, was Diirckheim unter
Christus-Nachfolge und Vergottlichung versteht, muss nochmals
auf die Parallelitat und auf die zumindest partielle Beeinflussung
durch Julius Evola aufmerksam gemacht werden. Ich meine dabei
die Diskrepanz bei Diirckheim selbst, der zwar Theologen und
Monche spirituell impulsiert hat. Doch trat an die Stelle eines per-
sonal verstandenen Gottes und des Erlosungsgedankens eine Er-
weckung im Sinne einer »GroBen Befreiung«, wie sie vom Budd-
hismus her bekannt ist. Und diese Befreiung erfordert ein »meta-
physisches Bewusstwerden« auf der Basis einer »immanenten
Transzendenz«, wie sie Julius Evola begriff. Dabei ist vorausge-
setzt, dass naturgemaB nur Wenige initiatisch qualifiziert sein
konnen. Das heiBit, man bedarf einer »initiatischen Begabung«. Zu
erinnern ist hierbei, dass Evola in jungen Jahren (1927 ff.) als In-
itiator einer magisch arbeitenden Gruppe (Ur) dem Christentum
eine initiatische Qualitdt generell absprach. Es liegt daher nahe,
von einer spirituellen Aristokratie zu sprechen, der es (gemaB
Dirckheim) um den »Durchbruch zum Wesen« geht. Es fragt sich
jedenfalls, inwieweit Graf Dirckheim Christus-Nachfolge und eine
von daher verstandene Vergottlichung meint oder ob er dem von
ganz anderen, weltanschaulichen Voraussetzungen herkommenden

% Diirckheim, Von der Erfahrung der Transzendenz, Freiburg 1984, S. 169.
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italienischen Esoteriker Gefolgschaft leistet.”” Seit Mitte der sech-
ziger Jahre des vorigen Jahrhunderts, als Dirckheim von Evolas
Vorstellungen des Initiatischen Gebrauch machte. Diirckheim
stand selbst bereits in seinem siebten Lebensjahrzehnt! - Aber das
sind nur einige der Fragen, die sich in diesem Zusammenhang stel-
len und die weiter zu erwagen sind ...

Ich komme jetzt noch auf einen Gesichtspunkt zu sprechen, an
dem etwas von der Problematik manifest wird, von der Diirckheim
seit seiner Lebensmitte nicht verschont geblieben ist und der des-
halb manche Irritation bei den ihm nahestehenden Menschen ver-
ursacht hat.

Wenn vorhin die Frage bertihrt wurde, ob oder in wie weit es
dem Grafen gelang, dass er den Karlfried durch den Diirckheim
hindurchzufiihren vermochte, um auf diese Weise selbst eine Teil-
habe an der » Vergottlichung« zu erlangen, auf die er hinarbeitete, -
so ist zumindest auf einen weiteren Aspekt aufmerksam zu ma-
chen. Gemeint ist die Schattenhaftigkeit, die zu unserem
Menschsein gehort. Es ist der Schatten, den wir unbewusst auf an-
dere projizieren oder indem wir uns hinausreden auf sogenannten
Umsténde oder Situationen, um uns zu entlasten. Das trifft be-
kanntlich auch im kollektiven, gesellschaftlichen Leben zu. Ge-
meint ist der Balken im eigenen Auge in seiner Beziehung zum
Splitter im Auge des anderen. Oder um es im Rahmen von Diirck-
heims anthropologischer Orientierung zu formulieren, namlich in

7 Manfred Bergler, Die Anthropologie des Grafen Karlfried von Diirckheim

im Rahmen der Rezeptionsgeschichte des Zen-Buddhismus in Deutschland,
(Diss.) Erlangen-Niirnberg 1981.

Christian Ottemann, Initiatisches Christentum - Karlfried Graf Diirck-
heims Lehre vom »Initiatischen Weg¢ als Herausforderung an die evange-
lische Theologie, Frankfurt 1990.

H.T.Hansen (d.i. Hans Thomas Hakl), Julius Evola und Karlfried Graf
Diirckheim, in: Uber das Initiatische von Julius Evola, Aufsatzsammlung,
Sinzheim 1998, S.51 - 70.
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Anlehnung an die Analytische Psychologie Jungs und Erich Neu-
manns:

yDer Schatten ist das Insgesamt der zur Ganzheit eines Men-
schen gehorenden, aber nicht zur Verwirklichung gelangten Le-
benspotentiale, Lebenstriebe und Lebenswiinsche. Dazu gehoren
insbesondere die nicht zugelassenen Entfaltungswiinsche aus dem
Wesen gegen die uns krankende und bedrohende Welt. Die Befrei-
ung von diesen im Unbewussten ihr Unwesen treibenden Schat-
tenkraften ist eine Purificatio, aber nicht im Sinne einer Abtotung,
sondern im Sinne einer Verwandlung von gestauten Energien zu
fruchtbaren Kréften der Person.«*®

Konkret: Wie ging Dirckheim als spiritueller Lehrer mit der
Tatsache seiner langjahrigen Verflochtenheit mit dem Nationalso-
zialismus um? War es ihm, der zweifellos tiefe Einsichten in die
Wesenhaftigkeit menschlichen Seins und Existierens erlangt hat,
auch gegeben, zur Tatsache seiner braunen Vergangenheit zu ste-
hen? Gab er doch Hunderten, Tausenden suchender Menschen Fiih-
rung und Geleit, die gerade von ihm ein Beispiel der Wahrhaftig-
keit erwarten konnten!

Hier muss ich etwas von dem Erleben bei und nach den Recher-
chen fiir meine Diirckheim-Biographie erwahnen. Mich bewegte die
Ausgangsfrage: Wie wurde Dirckheim zu dem, als den wir ihn
kennen und auch schétzen. Autobiographische Zeugnisse reichen
fiir eine Tatsachenerhebung in der Regel nicht aus. Sie konnen vie-
les verschleiern. Von der Nachlassverwaltung, die Bruder Wilfried-
Miinchen und Neffe Alexander Diirckheim-Celle innehatten, muss-
te ich Erlaubnis fiir die Einsicht in die Japan-Papiere bekommen,
die im Landesarchiv Speyer verwahrt sind. Es handelte sich um

% Diirckheim, Religiose Erfahrung als Voraussetzung fruchbaren Gesprachs;

in: Synopse, Festschrift fiir Ulrich Mann zum 60. Geburtstag, Darmstadt
1975, S. 55.
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seine Briefe und Tagebiicher aus der Zeit vor 1945/47, auch um
seine reichlich vorhandenen Veroffentlichungen aus der NS-Zeit.

In der Tat lieB sich belegen, wann und auf welche Weise er sei-
ne Metdnoia, seine Abkehr von der NS-Ideologie, vollzog. Soweit
ich sehe, kommt Graf Diirckheim in seinen uns heute zuganglichen
Schriften an keiner Stelle darauf zu sprechen. Hétte er die Zusam-
menhange aufgedeckt, dann hatte er seinen vielen Schiilerinnen
und Schiilern, zumindest seinen engsten Freunden etwas von sei-
ner braunen Vergangenheit sagen miissen. Das tat er aber nicht.
Deshalb waren gerade sie, die Nahestehenden — sein Bruder Wil-
fried ausgenommen - schockiert, als sie die Biographie in die Hand
bekamen. Warum hat uns Karlfried dergleichen verschwiegen? So
lautete der Vorwurf.

Graf Diirckheim verwies angesichts mancher Riickfragen immer
wieder auf seine judische GroBmutter, die ihn wahrend der NS-Zeit
vor einer Verflechtung mit den Machthabern und deren Ideologie
geschiitzt hidtte und weshalb man ihn - »weit weg« - nach Japan
schickte. Dergleichen sagte er unter anderem seinem amerikani-
schen Freund Stanley Keleman (geb. 1931), Mitbegriinder der Bio-
energetik, einem ungarischen Juden. Dieser einigermafen verharm-
losenden Version bediente sich Diirckheim auch in seinem tibrigen
Schiiler- und Freundeskreis gegeniiber. Und der Fernsehjournalist
Karl Schnelting, der in den achtziger Jahren in der ZDF-Reihe
»Zeugen des Jahrhunderts¢ auch Diirckheim eingehend interviewt
hatte, rief mich nach der Lektiire an und meinte: »Wenn ich das al-
les gewusst hatte, was in der Biographie steht, hatte ich dem Gra-
fen noch ganz andere Fragen gestellt ...« So war die Betroffenheit
groB. Viele waren dartber irritiert, dass ihr Karlfried Dtrckheim
bestenfalls mal bagadellisierend von seiner Funktion und Einstel-
lung wahrend der Zeit des Dritten Reiches sprach. Etwa: »Ich habe
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auch mal braune Hemden getragen; das war ein Fehler« (Wolf Biin-
tig).

Wie ich von verschiedenen Seiten — auch im Riitte-Forum — hor-
te, fiel es in internen Kreisen nicht leicht, das Verhalten des Leh-
rers gegentber seinen Freunden zu verstehen und ihm dieses Ver-
schweigen schlieBlich zu verzeihen. Offentlich tat dies Prof. Kele-
man anldsslich einer Therapeuten-Tagung in Altenberg bei Koln,
die dieser Thematik gewidmet war.

Genug hiervon. — Liegt es doch bei alledem an uns, uns im Blick
auf unser eigenes Menschsein dartiber klar zu werden, in welchem
Sinn wir tberhaupt von »Vergottlichung« sprechen dirfen. Viel-
leicht sollten wir uns des Luther-Wortes vom »Simul iustus et pec-
cator¢ erinnern, wonach wir eben beides zugleich sind - gerechtfer-
tigt trotz unseres Siindigseins, das wir mit Nietzsche »das
Menschlich-Allzu-menschliche« nennen. Um schlieBlich nochmals
Karlfried Graf Diirckheim das Wort zu geben — mit Blick auf unsere
Unzulanglichkeit rdumte er ein, wie schwer es sei, sich selbst ge-
genlber wahrhaftig zu werden und zu bleiben, denn »das, was sich
meist als eigene Wahrheit erweist, ist oft gegeniiber der Vorstel-
lung, die man von sich haben mdchte, sehr kiimmerlich«’’. - Und
an anderer Stelle:

»Der Mensch bleibt wie zum Leiden, so auch zum Versagen
verurteilt. Dies aber schlagt ihm nicht mehr alle Sicherungen
durch, sondern offnet ihm im Annehmen immer aufs neue das Tor
zu jenem Grund, der verséhnt und die Kraft zu immer neuem Auf-
bruch entbindet.*

Weiterfiihrende Literatur von Gerhard Wehr: Karlfried Graf Diirckheim:
Ein Leben im Zeichen der Wandlung, Miinchen 1988. Spirituelle Meister des
Westens, Miinchen 2007. Lexikon der Spiritualitdt, Koln 2007. Heilige

% Diirckheim, Von der Erfahrung der Transzendenz, Freiburg 1984, S. 215.

8 Diirkheim, Erlebnis und Wandlung, Bern 1978, S. 113.
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Hochzeit: Symbol und Erfahrung menschlicher Reifung, Frankfurt 2008.
Christentum und Analytische Psychologie — Die Nachfolge Christi als Ver-
wirklichung des Selbst, Stuttgart 2009

Neuer Swedenborg-Film
Englisch mit deutschen Untertiteln

von Klaus Skarabis

m Frihjahr habe ich mich nach Riicksprache mit der ameri-

kanische Swedenborg-Foundation — mit groBem personlichen
Gewinn — der Ubersetzung des neuen 60 Minuten dauernden Films
uiber Swedenborgs Leben und Lehre gewidmet.

Weil die auBergewohnliche geistige Bedeutung seines Lebens
zweifellos erheblich wichtiger ist als die wissenschatftliche, habe
ich dem Film den Titel®' gegeben:

»Swedenborgs Reise in die Himmlische Welt.

Der Produzent Penny Price hat fiir den Film den bekannten
amerikanischen Filmpreis »Emmy-Award« erhalten, was schon dar-
auf hindeutet, dass der Film hochst professionell gemacht ist. Da-
bei bleibt er in der Form seiner Darstellung aber ausgesprochen
schlicht und stellt Swedenborgs Leben und Wirken - insbesondere
eben auch die geistige Seite — beeindruckend und tiberzeugend,
dabei aber auch durchaus spannend dar.

Der Film ist in Amerika in offentlichen Publikationen sehr be-
achtet und gewiirdigt worden: Die bekannte Autorin Marianne Wil-
liamson spricht von einer »... fesselnden Sicht auf unsere Unsterb-
lichkeit - durch die geoffneten Augen eines wahren Sehers¢ und

81 Der amerikanische Titel lautet: »Splendors of the Spirit - Swedenborg’s

Quest for Insight«, was in etwa bedeutet: Das Leuchten des Geistes — Swe-
denborgs Suche nach tieferer Einsicht.
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»The Book Reader« nennt den Film »herausfordernd und weise
und »... einen groBen geistigen Gewinn flir das Verstandnis unseres
Lebensg.

Mein Motiv fiir die Arbeit lag darin, diesen guten Film zum ei-
nen fiir deutschsprachige Freunde der Lehren Swedenborgs zu-
ganglich zu machen, zum anderen aber, um diese wunderbaren
himmlischen Botschaften auch Familienmitgliedern, Freunden und
Bekannten in moderner Form zu vermitteln, und damit wohl bes-
ser, als wir es im Gesprach je konnten.

Zwar habe ich die gesamten Kosten der Erstellung und Produk-
tion der 200 DVD personlich Gibernommen, erbitte nun aber — von
denen, die es sich leisten konnen - eine Kostenbeteiligung von 12
Euro®® incl. Versandkosten. Wer diesen Betrag nicht aufbringen
kann, darf gerne nur 2 Euro iberweisen, d. h. nur die entstehenden
Versandkosten.

Meine Kontoverbindung: 218215302 bei der Postbank, BLZ
25010030.

Klaus Skarabis, Berlin, Tel. 030 7017 8999

2 Bei Abnahme von 5 Filmen entfallen Verpackung und Porto.
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Das Zwillingsgesprach
tiber das Leben nach dem Leben
von Henry Nouwen

in ungeborenes Zwillingsparchen unterhdlt sich im Bauch
der Mutter.

»Sag mal, glaubst du eigentlich an ein Leben nach der Geburt?,
fragt der eine Zwilling.

»Ja, auf jeden Fall! Hier drinnen wachsen wir und werden fiir
das, was drauBBen kommen wird¢, antwortete der andere Zwilling.

»Ich glaub, das ist Blodsinnl«, sagte der Erste. »Es kann kein
Leben nach der Geburt geben - wie sollte das denn bitteschon aus-
sehen?«

»So ganz genau weill ich das auch nicht. Aber es wird sicher
viel heller sein als hier. Und vielleicht werden wir herumlaufen und
mit dem Mund essen?¢

»So einen Unsinn habe ich ja noch nie gehort! Mit dem Mund
essen, was flr eine verriickte Idee. Es gibt doch die Nabelschnur,
die uns ernahrt. Und wie willst du herumlaufen? Dafiir ist die Na-
belschnur viel zu kurz.«

»Doch, es geht bestimmt. Es wird eben alles nur ein bisschen
anders. «

»Du spinnst! Es ist noch nie einer zuriickgekommen nach der
Geburt. Mit der Geburt ist das Leben zu Ende. Punktum.«

»Ich gebe ja zu, dass keiner weiB3, wie das Leben nach der Ge-
burt aussehen wird. Aber ich weiB, dass wir dann unsere Mutter
sehen werden, und sie wird fiir uns sorgen. «

»Mutter??? Du glaubst doch wohl nicht an eine Mutter? Wo ist
sie denn, bitte?«

»Na hier - Giberall um uns herum. Wir sind und leben in ihr und
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durch sie. Ohne sie konnten wir gar nicht sein!«

yQuatsch! Von einer Mutter habe ich noch nie etwas bemerkt,
also gibt es sie auch nicht.«

»Doch, manchmal, wenn wir ganz still sind, kannst du sie sin-
gen horen. Oder sptiren, wenn sie unsere Welt streichelt.«

Das Wort vom Kreuz

von Thomas Noack

an sagt, Jesus sei fiir unsere Stinden am Kreuz gestorben.

Er wollte uns von diesem Ubel erlésen. Das Kreuz ist da-
her zum Symbol des Christentums geworden und fehlt in keiner
Kirche.

Doch diese Erlosung hat so merkwiirdig wenig mit unserem Le-
ben zu tun. Nach wie vor werden Kriege geflihrt und Menschen
umgebracht. Es ist nur alles etwas fortschrittlicher geworden. Die
erloste Welt will sich uns als gute Nachricht in der Tagesschau
nicht zu erkennen geben.

Emanuel Swedenborg hat daraus den Schluss gezogen: Mit der
Interpretation des Kreuzes stimmt etwas nicht. Wir sollten es nicht
zu schnell mit der Erlosung in Verbindung bringen. Denn zunachst
einmal - so Swedenborg - ist es eine Zeichenhandlung. Jesus wird
im Neuen Testament auch als Prophet bezeichnet. Daher liegt es
nahe, sein Tun mit demjenigen der Propheten des Alten Bundes in
Verbindung zu bringen, also mit Jesaja, Jeremia, Ezechiel usw.
Diese Gottesmanner verkiindeten ihre Botschaft nicht nur mit Wor-
ten, sondern auch mit Taten. Ihre Handlungen waren symbolischer
Natur, daher sprechen wir von Zeichenhandlungen. Jesaja bei-
spielsweise ging drei Jahre lang nackt durch Jerusalem als Vorzei-
chen kommender Gefangenschatt.

Vor diesem Hintergrund muss nun auch die Kreuzigung Jesu
verstanden werden. Sie ist ein Zeichen dafiir geworden, dass die
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Menschen das Gute nicht wollen, obwohl sie standig das Gegenteil
behaupten. Eine Menschheit, die in der Lage war, Jesus Christus
zu ermorden, hat tber sich selbst das Urteil gesprochen. Es lautet:
Der Mensch an sich ist nichts als bose. Das Credo der Humanisten,
die menschliche Natur sei gut, man misse sie nur zur Entfaltung
kommen lassen, ist bestenfalls naiv.

Durch die Kreuzigung Jesu hat die Menschheit bewiesen, dass
sie Gott, der die Liebe selbst ist, ausrotten mochte. Die Kreuzigung
ist die Entlarvung unserer wahren, innersten Absichten als Men-
schen. Wir wollen uns Gottes entledigen. Wir wollen ihn endlich los
werden. Wir wollen das Gottesgeschwatz mit Stumpf und Stiel aus-
rotten. Theologie ist keine Wissenschaft und Glaube soll ins Private
zurlickgedrangt werden.

Um so erstaunlicher ist, dass auf den Karfreitag des Glaubens
der Ostermorgen einer vollig unerwarteten Auferstehung der Got-
tesgegenwart in unserer Welt erfolgte. Jesus Christus, die sichtba-
re Gestalt des unsichtbaren Gottes, ist auferstanden. Das ist auch
ein groBes Zeichen. Der Glaube hat eine Zukunft. Die sdkulare Welt
wird das Erwachen einer neuen Spiritualitdt erleben.

Er gibt nicht auf

von Albrecht Gralle zu Philipper 1,6

mmer wieder, auch wenn er zum zwanzigsten Mal zertreten

wurde und wenn tagelang ein Zelt auf dem Rasen gestanden
hat und die Halme gelb und weich am Boden kleben, wachst die
Stelle wieder zu. Die Narbe wird griin. Er gibt nicht auf.

Wenn man ihn verpriigelt hat, so dass er jaulend in der Ecke
liegt, und man kommt einen Tag spéter vorbei, bellt er freudig auf
und mochte einem die Hand lecken.

Er hangt seine Anhédnglichkeit nicht wie einen Mantel an den
Haken. Er gibt nicht auf.
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Obwohl es doch sinnlos scheint, dass dieser lacherliche, weiche
Tropfen gegen harten Kalkstein gewinnt, probiert er es immer wie-
der. Immer an derselben Stelle.

Tag und Nacht, Woche fiir Woche, Jahr um Jahr, Jahrhunderte
lang. So lange, bis er durchgekommen ist mit seiner tropfigen
Hartnackigkeit. Er gibt einfach nicht auf. Er kiimmert sich nicht
darum, was um ihn herum passiert. Dieser lacherliche kleine Trop-
fen tropft still vor sich hin, obwohl er sich sagen miisste, dass es
sinnlos ist. Aber er hat die Vision einer Hohle im Stein. Und des-
halb gibt er nicht auf.

Ich habe schon erbitterte Kimpfe gegen ihn geflihrt. Mit einem
Messer in der Hand war ich auf die Jagd nach ihm gegangen und
habe zugestochen, dann an seinem Kopf gezerrt, bis ich den Lo-
wenzahn mitsamt seiner Wurzel herausgezogen hatte. Und ich
dachte, dass ich die Wiese befreit hdtte von den gelben Eindring-
lingen. Aber er gibt nicht auf. Wahrscheinlich lacht er im Stillen
uber meine Gegenwehr und wenn ich mich umdrehe, hat ein Kolle-
ge seine Flugsamen losgeschickt und neue Gelbzahne gesit. Er ist
unbeugsam und zah und ich kann ihn nur tiberwinden, wenn ich
mich mit ihm anfreunde. Wenn ich vielleicht seine zarten jungen
Blatter zu Salat verarbeite und sie dankbar kaue. Aber ausrotten
kann ich ihn nicht. Er gibt niemals auf.

Zum zehnten Mal ist er hingefallen und wenn ich geglaubt ha-
be, dass er jetzt endgiltig liegen bleibt, habe ich mich geirrt. Er
rappelt sich hoch, greift nach der Tischkante und geht tapsig und
unsicher weiter, bis er zum elften Mal fallt.

Er gibt solange nicht auf, bis er endlich laufen kann und ande-
ren glucksend hinterher schaut, die wie er das Fallen und Laufen
lernen.

Es ist Mittag, der SchweiB lauft an ihm herab und die Schmer-
zen sind unertraglich.

Er konnte diese Leute hassen, die ihn ans Kreuz gehdngt haben.
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Aber er gibt seine Liebe nicht auf. Er ist die Quelle des Lebens,
die sich dreiunddreiBig Jahre lang in einem Menschen verborgen
hatte.

Und er hat es schon vor Millionen von Jahren gezeigt bis heute,
wie es aussieht, nicht aufzugeben in allen Variationen. Es ist sein
eigenes Programm, das er entwickelt hat und das tiberall gelebt
wird vom Staubkorn bis zu den Sternen.

Und er wird es bestatigen. Er wird alles zuriick lieben und ver-
herrlichen. Denn er ist Gott in menschlicher Gestalt.

Er gibt nicht auf, mich zu lieben, auch wenn ich auf seiner Zu-
neigung herumtrample wie auf einem Rasen, auch wenn ich seine
Liebe behandle, als sei sie ein lastiger Hund, der mich verfolgt. Er
gibt nicht auf. Auch wenn ich mich wie ein Stein gegen ihn verhar-
te und mich lustig mache tiber die salzigen Tropfen der Liebe.

Nein, er gibt nicht auf, auch wenn ich seinen Einfluss zurtick-
weise und seine Liebesbeweise zornig ausreife.

Er gibt auch nicht auf, wenn ich elf Mal hingefallen bin und
auch zum zwolften Mal versage. Er reicht mir ernst die Hand.

Er gibt nicht auf. Das ist seine Liebe, die er allem eingepragt
hat.

Uberall blickt er mich an und ich werde ihn nicht los.

Das Kreuz: Die Theologie eines Todes

von Thomas Noack

Eine unerhorte These

D as Leiden am Kreuz war nicht die Erlosung. Swedenborg
schrieb: »Das Leiden am Kreuz (passio crucis) war die
letzte Versuchung, die er als der groBte Prophet auf sich genom-
men hat und war das Mittel zur Verherrlichung seines Menschli-
chen, das heiBt zur Vereinigung mit dem Gottlichen seines Vaters,
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es war aber nicht die Erlosung (et non Redemptio).« »Dass man
glaubt, das Leiden am Kreuz sei die Erlosung schlechthin gewesen,
ist ein fundamentaler Irrtum der Kirche« (WCR 114). Zusammen
mit dem Glauben an die drei Personen des einen gottlichen Wesens
und die zwei Naturen der einen Person des Erlosers hat dieses
Dogma die ganze Kirche, will sagen die ganze christliche Theolo-
gie, verwustet (WCR 378). Angesichts solcher Worte kann man
den Aposynagogos' (»Rausschmiss«) der neuen Kirche aus der al-
ten verstehen. Denn das Kreuz ist zum Symbol der Erlosung ge-
worden.” Doch auch die neue Kirche, deren Symbol die Gottesson-
ne des Auferstandenen ist, steht auf dem Boden bestimmter
Schichten des Neuen Testaments, und auch ihre Theologie hat eine
soteriologische Dimension. Aber sie unterscheidet klar zwischen
Kreuz und Erlosung. »Erlosen bedeutet von der Verdammnis be-
freien, vom ewigen Tod erretten, der Holle entreiBen und die Ge-
fangenen und Gebundenen der Hand des Teufels entwinden.«
(WCR 118). »Die Erlosung bestand in der Unterjochung der Hollen
und der Neuordnung der Himmel und so in der Vorbereitung einer
neuen geistigen Kirche.« (WCR 115). Das ist unter Erlosung zu
verstehen. AuBerdem ist sie kein punktuell-einmaliges Ereignis,
denn - so Swedenborg - »der Herr vollbringt auch heute (im 18.
Jahrhundert) eine Erlosung, die im Jahr 1757 mit dem Jiingsten
Gericht begann« (WCR 115). Daher darf man die Erlosung nicht
exklusiv mit der Kreuzigung in eins setzen. Doch welche Bedeu-
tung bleibt dann noch fiir das Kreuz tibrig?

Swedenborgs Theologie des Kreuzes

Cicero bezeichnete die Kreuzigung als »die grausamste und
scheuBlichste Todesstrafe (crudelissimum taeterrimumque suppli-

Aposynagogos ist ein Begriff aus dem Johannesevangelium (9,22; 12,42; 16,2)
und bezeichnet den Ausschluss von Christen aus dem Synagogenverband.

Daher bezeichnet der »Katechismus der katholischen Kirche« den Kreuzestod als
yErlosungstod« (Seite 185ff.).
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cium)« (In Verrem II 5,165). Das war die Bedeutung des Kreuzes
bis zu jenem »ersten Tag der Woche« (Mk 16,2), der die Welt fiir
immer verandern sollte. Damals begann die geistige Durchdrin-
gung des leeren Grabes. Aus Tranen wurden Tautropfen des Him-
mels. Alles erschien in einem neuen Licht.

Jesus verstand sich selbst als Prophet und wurde auch vom
Volk als solcher angesehen (Mk 6,4; Lk 7,16; Mt 21,11; Joh
7,40).° Daher deutete er seinen Tod im Horizont des Schicksals der
Propheten: »Doch ich muss heute und morgen und am folgenden
Tag wandern; denn es geht nicht an, dass ein Prophet auBerhalb
Jerusalems umkomme.« (Lk 13,33; vgl. Lk 11,49ff.; Mt 23,37). In
Mt 12,40 vergleicht Jesus sein Schicksal mit dem des Propheten
Jona. Daraus schlieBt Swedenborg: »Der Herr stellte, weil er das
(gottliche) Wort selbst war, durch sein Leiden am Kreuz als der
Prophet schlechthin das Judentum (zeichenhaft) dar, insofern es
das Wort entweihte.« (WCR 129). Die Kreuzigung ist demnach im
Kontext der prophetischen Zeichenhandlungen zu verstehen.
Durch diesen Tod sollte Jesus nach dem Willen des Judentums in
Ubereinstimmung mit Dtn 21,22f (siehe Gal 3,13; Apg 5,30;
10,39; 13,29) als ein von Gott Verfluchter dargestellt werden.
Doch tatsachlich wurde das Kreuz zum mit prophetischer Voll-
macht verkiindigten Gerichtsurteil tiber das Judentum, das - wie es
die Kreuzestafel (Mt 27,37) anzeigte - seinen eigenen Messias aus-
rotten wollte. Auch nach dem Bericht des Johannesevangeliums
geriet das Gericht {iber Jesus zum Gericht Jesu iiber sein Volk.* So

In WCR 114 schreibt Swedenborg: »In der Kirche ist bekannt, dass der Herr zwei
Amter auf sich vereinigte, das priesterliche und das kénigliche.« Muss man ange-
sichts des Auftretens Jesu als Prophet nicht auch von einem prophetischen Amt
sprechen? In der Kirche ist eigentlich die Lehre vom dreifachen (nicht zweifa-
chen) Amt Christi bekannt. Luther jedoch geht in »Von der Freiheit eines Chri-
stenmenschen«von 1520 nur auf das Priestertum und das Konigtum Christi ein.

Eine Schliisselfunktion hat Joh 19,13b. Dieser Teilvers kann bedeuten: »er ( Pila-
tus) setze sich auf den Richterstuhl«. Er kann aber auch bedeuten: »er (Pilatus)
setze ihn (Jesus) auf den Richterstuhl« oder »er (Jesus) setzte sich auf den Rich-
terstuhl«. Unterschwellig soll gesagt werden: Der Angeklagte sitzt auf dem Rich-
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ist das Kreuz ein prophetisches Zeichen sondergleichen, das den
tatsdchlichen Zustand des Judentums zur Zeit Jesu offenbarte, den
Zustand der Entweihung des Wahren, der die eigentliche Ursache
der Zerstorung des Tempels im Jahre 70 nach Christus und somit
des Endes des antiken Judentums war. Diese Deutung des Kreuzes
als Gerichtsurteil tber das Gottesvolk ist noch keine soteriologi-
sche. Swedenborg tragt aber noch eine weitere vor, die heilsge-
schichtliche Konsequenzen hat.

Das Leiden Jesu am Kreuz war namlich auch » die letzte Versu-
chung« und »das Mittel zur Verherrlichung seines Menschlichen«
(WCR 126). Da Versuchungen nichts anderes sind als » Kadmpfe
gegen die Hollen« (LH 12), kann das Leiden am Kreuz auch als
»der letzte Kampf und Sieg¢ (HG 10655) dargestellt werden. Von
den Versuchungen Jesu ist im Neuen Testament kaum die Rede.
Wir konnen nur auf die vierzig Tage in der Wiiste (Mk 1,12f.) und
zwei Stellen im Hebréerbrief (2,18; 4,15) hinweisen. Nach Swe-
denborg gehoren auBerdem der Kampf in Gethsemane (MK 14,32-
42) und das Leiden am Kreuz (Mk 15,22-38) als die letzten Versu-
chungen dazu (LH 12). Das Alte Testament christlich gelesen ge-
wahrt dagegen einen umfassenderen Einblick in die inneren Kamp-
fe Jesu. Zu verweisen ist auf die Psalmen und die Propheten
(LH 12). Ein eminenter Text in dieser Hinsicht, schon in neute-
stamentlicher Zeit als solcher erkannt, ist das Lied vom leidenden
Gottesknecht (Jes 52,13-53,12; siehe LH 15).

Die bestandigen Kampfe und Siege und insbesondere der bru-
talste am Kreuz bewirkten » die Verherrlichung« Jesu. Indem Swe-
denborg diese Idee zum zentralen Interpretament des Kreuzesto-
des machte, kniipfte er im Neuen Testament vor allem an das Jo-
hannesevangelium an.” Das johanneische Auge erkannte mit dem

terstuhl, und die Ankldger stehen vor ihrem eschatologischen Richter und spre-
chen sich selbst das Urteil, indem sie sagen: »Wir haben keinen Ko6nig auBer dem
Kaiserls (Joh 19,15).

> Der WegJesu wird im Johannesevangelium mit den Verben »hinaufsteigen« (3,13;
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geistigen Scharfblick des Adlers im auBeren Geschehen das innere
Geheimnis Gottes und so im Aufstieg nach Jerusalem, der Stadt
des Jahwetempels, und in der Erhéhung am Kreuz die Aufnahme
Jesu in den Bereich des Gottlichen. Als zentrales Deutewort der
sinnenfalligen Akte des Hinaufsteigens und des Erhoht-Werdens
des Menschensohnes wahlte Johannes »verherrlichen (doxazein)«.
Um die Bedeutung dieser Wortwahl verstehen zu konnen, muss
man sich den alttestamentlichen Hintergrund vergegenwartigen.
In der Septuaginta, der griechischen Bibel der ersten Christen, ist
Doxa - das Substantiv, von dem das Verb »doxazein« abgeleitet ist
- die beherrschende Ubersetzung des hebriischen Wortes Kabod
(Herrlichkeit). Der Kabod ist die Erscheinungsform Jahwes. Er 146t
sich im »Zelt der Begegnung« (Ex 40,34f.) und im Tempel Salomos
(1.Kon 8,11) nieder, um die Einwohnung Gottes in der Welt anzu-
zeigen. Dementsprechend heift es im Prolog des Johannesevange-
liums: »Und der Logos wurde Fleisch und zeltete unter uns, und
wir sahen seine Herrlichkeit«. (Joh 1,14). Das »Fleisch¢, das heiBt
Jesus in seiner Leiblichkeit, ist also der Tempel des neuen Bundes
(Joh 2,21), in dem sich der Kabod Jahwes niedergelassen hat. Doch
Johannes verwendet nicht nur das Substantiv »Herrlichkeit«, son-
dern mit Vorliebe auch das Verb »verherrlichen«. Damit deutet er
auf einen Vorgang, namlich den der Verherrlichung oder der Auf-
nahme Jesu in den Kabod oder die Herrlichkeit seines Vaters. Er
deutet also auf die Vergottlichung Jesu, der so der Kyrios oder
Adonai des neuen Bundes wurde, der schaubare Gott, »in dem der
unschaubare wohnt wie die Seele im Leib« (WCR 787). Sweden-
borgs Auslegung ist daher vollig sachgemaB: » Verherrlichen heiBt
gottlich machen.« (NJ 294). Und da die Verherrlichung durch das
Leiden am Kreuz geschah (Joh 12,16.23; 13,32; 17,1), ist also die-

6,62; 20,17), »erhoheng (3,14f.; 8,28; 12,32.34) und besonders »verherrlichen
(7,39;11,4;12,16.23.28.31.32; 14,13; 15,8; 16,14; 17,1.4.5.10) in Verbindung
gebracht. AuBerhalb des Johannesevangeliums sei auf Lk 24,26 hingewiesen:
»MuBte nicht Christus dieses leiden und in seine Herrlichkeit eingehen?«
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se »Passio crucis¢ das Mittel zur Verherrlichung bzw. Vergottli-
chung Jesu gewesen.

Durch die Auferstehung wurde der im Kampf am Kreuz errun-
gene Sieg (zumindest fiir die Anhanger Jesu) offentlich. Die Aufer-
stehung war Kkeineswegs die Antizipation des Ausgangs der
Menschheitsgeschichte, die Vorwegnahme der allgemeinen Tote-
nauferstehung am Ende der Geschichte (siehe W. Pannenberg),
sondern ein einmaliges Ereignis, das so keinem anderen Sterbli-
chen widerfahren wird (HG 5078). Fir sie besteht die Auferste-
hung in der Wiedergeburt, » denn wenn der Mensch wiedergeboren
wird, dann wird er aus einem Toten ein Lebender, er steht also
(von den geistig Toten) auf« (HG 6554). Obgleich sich die Verherr-
lichung von einem Siinder nicht wiederholen 1aBt, wurde sie zur
Voraussetzung der Wiedergeburt, die Swedenborg deswegen » das
Abbild (imago repraesentativa) der Verherrlichung des Herrng
nennt (HG 6827). Kreuz und Auferstehung tiberwanden den kulti-
schen Gottesdienst und gaben den inneren Weg zum Herzen Gottes
frei und somit auch zu einer neuen Religion. Das wurde dadurch
angedeutet, dass beim Tod Jesu der Vorhang im Tempel zerriss
und den Blick in das Allerheiligste freigab (siehe Mk 15,38 etc.
und Swedenborgs Deutung in HG 4772, 9670, OE 220, 400°). Das
entsprechende Bild bei Johannes ist der Lanzenstich des Soldaten
in die Seite (eine Anspielung auf Gen 2,21) und das Herz Jesu (Joh
19,34 und OE 329). Dass die Lanze nicht nur den Brustraum
durchbohrte, sondern auch das Herz Jesu als das Allerheiligste des

6 Vgl. auch Jakob Lorber JJ Vorrede 3 und GS 2,13,13 und Leopold Engel GEJ
11,74,24 . P. Stuhlmacher: »Mit Jesu Kreuzestod auf Golgatha zerreift der im
Tempelgebdude das Allerheiligste von der Tempelhalle abtrennende und nur am
GroBen Versohnungstag vom Hochpriester zu durchschreitende Vorhang (vgl. Lev
16,2-15) von oben bis unten und gibt das Allerheiligste frei. Das bedeutet: Der
Sthnetod Jesu als des leidenden Gerechten bzw. Gottesknechts eroffnet die pro-
sagoge eis ton theon [den Zugang zu Gott] (vgl. Rom 5,2) ohne weitere priester-
lich-kultische Vermittlung.« ( Biblische Theologie des Neuen Testaments, Band 1,
1997, Seite 148).
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neuen Tempels, ergibt sich daraus, dass nicht nur Wasser, son-
dern auch Blut aus der Wunde floss.

Auch wenn der Tod Jesu nicht das Ereignis der Erlosung war,
sondern das Mittel zur Verherrlichung Jesu, kommt ihm doch eine
soteriologische Bedeutung zu, jedoch eine nur mittelbare. Pointiert
gesagt: Das Kreuz brachte zwar nicht die Erlosung, wohl aber den
Erloser hervor. Swedenborg formulierte das so: » Obgleich nun aber
die Erlosung und das Leiden am Kreuz zwei verschiedene Dinge
sind, so bilden sie doch im Hinblick auf das Heil ein Ganzes, denn
der Herr wurde durch die Vereinigung mit seinem Vater, die durch
das Leiden am Kreuz vollbracht wurde, zum Erloser in Ewigkeit.«
(WCR 127). Durch die am Kreuz zum Abschluss gebrachte Verei-
nigung des Gottlichen mit dem Menschlichen kann das Heil nun
»bis zum menschlichen Geschlecht gelangen« (HG 2854, 7828).
Daher lautet » der Glaube des neuen Himmels und der neuen Kirche
in seiner allgemeinen Form« folgendermaBen: » Der Herr von Ewig-
keit, welcher Jehovah ist, kam in die Welt, um die Hollen zu unter-
jochen und sein Menschliches zu verherrlichen. Ohne dies’ hitte
kein Sterblicher gerettet werden konnen, und diejenigen werden
gerettet, die an ihn glauben.« (WCR 2). Die Unterjochung der Hol-
len (das ist die Erlosung) und die Verherrlichung des Menschli-
chen (durch die Kreuzigung) dienen also beide, obwohl sie unter-
schieden werden miissen, demselben Ziel, namlich der Rettung
(Salvatio) des menschlichen Geschlechts. Das Kreuz hat demnach
eine indirekt soteriologische Bedeutung.

Abgrenzung von der Satisfaktionstheorie

Die kirchliche Lehre, von der Swedenborg sich abgrenzt, fasst
er selbst so zusammen: »In der Kirche glaubt man, dass der Herr

7 »Absque eo« kann auch »ohne ihn« bedeuten. Vermutlich ist hier aber nicht die

Person, sondern das Werk gemeint, denn im Fortgang steht fir die Person eine
Form von Ipse (qui credunt in Ipsum).
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vom Vater gesandt worden sei, damit er fiir das menschliche Ge-
schlecht stihne (expiaret), dass das durch die Erfiillung des Geset-
zes und das Leiden am Kreuz geschehen sei, dass er somit die
Verdammnis auf sich genommen und genuggetan hat ( satisfecerit)
und dass ohne diese Siihne, Genugtuung (satisfactione) und Ver-
sohnung (propitiatione) das menschliche Geschlecht des ewigen
Todes gestorben wére.« (LH 18; siehe auch LH 15, HG 2854, WCR
132).

Bei der hier von Swedenborg dargestellten Lehre handelt es sich
um die Genugtuungstheorie Anselms von Canterbury (1033/34-
1109), die er in seiner Schrift »Cur Deus homo« (Warum Gott
Mensch geworden ist) entwickelt hat: Da die Menschen Gott den
geschuldeten Gehorsam verweigerten, haben sie seine Ehre (ho-
nor) verletzt. Sie muss wiederhergestellt werden. Doch die Bestra-
fung wiirde die Menschen vernichten, und die der Siinde ange-
messene Genugtuung (satisfactio) konnen sie nicht erbringen.
Deswegen wurde Gott (d.h. sein Sohn) Mensch. Denn nur Gott
kann die Genugtuung leisten, und nur der Mensch darf sie leisten,
weswegen es notwendig war, dass ein Gott-Mensch (deus-homo)
sie leistete, und zwar durch den freiwillig ibernommenen Tod am
Kreuz. Die reformatorische Theologie tibernahm die Satisfaktions-
theorie. Nach der Augsburgischen Konfession IV werden die Men-
schen gerechtfertigt »propter Christum, qui sua morte pro nostris
peccatis satisfecit« (um Christi willen, der durch seinen Tod fiir
unsere Stinden Genugtuung geleistet hat). Auch in der katholi-
schen Kirche ist sie seit dem Konzil von Trient die offizielle Lehre.”

Doch die Sozinianer® des 17. Jahrhunderts und die protestanti-

Im Dekret tiber die Rechtfertigung (13. Januar 1547) heiBt es von Jesus Christus,
dass er »durch sein heiligstes Leiden am Holz des Kreuzes ... Gott, dem Vater, fiir
uns Genugtuung leistete (satisfecit)« (DH 1529). »Die durch die Siinde Gott zuge-
flgte Beleidigung muf wiedergutgemacht werden. Das geschieht durch die satis-
factio, die der fundamentale Begriff der ganzen Erlosungslehre ist.« (Johannes
Brinktrine, Die Lehre von der Menschwerdung und Erlosung, 1959, Seite 210).

Die Sozinianer - benannt nach den italienischen Humanisten Lelio Sozzini (1525-
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sche Theologie der Aufklarung des 18. Jahrhunderts distanzierten
sich von dieser Lehre. AuBerdem wurde, nachdem man sich von
der Vorstellung getrennt hatte, dass der gottliche Zorn besanftigt
werden muBte, der Blick dafiir frei, dass nach Paulus Gott das Sub-
jekt (nicht das Objekt) der Versohnung ist: »Gott war in Christus
und versohnte die Welt mit sich« (2.Kor 5,19). Das sind bemer-
kenswerte Anndherungen an Swedenborg. Jedoch wird eine an Pau-
lus orientierte Theologie die Erlosung bzw. Versohnung wohl im-
mer exklusiv im Ereignis des Kreuzestodes Jesu erblicken miissen
(Rom 5,10).

Der schwedische Theologe und Bischof Gustaf Aulén hat drei
Typen des Verséhnungsgedankens unterschieden.” Sie sind uns
eine Hilfe bei der theologischen Einordnung Swedenborgs. Der
klassische Typ der alten Kirche fasst das Versohnungswerk als
Kampf- und Siegestat Gottes tiber die Mdchte des Verderbens auf,
uber Siinde, Tod und Teufel, die den Menschen zuvor gefangen
hielten. Ist im klassischen Typ das Kampfmotiv bestimmend, so
im abendlandischen oder [ateinischen das Rechtsmotiv. Dieser
durch Anselms Genugtuungstheorie reprasentierte Typ sieht die
Versohnung als satisfaktorische Kompensation, die Gott gegeben
wird. Die Liebe Gottes ist hier seiner vergeltenden Gerechtigkeit
ganz und gar untergeordnet. Darauf reagiert seit der Aufklarung
der humanisierende Typ. Fir ihn ist Gottes Vaterliebe konstitutiv,
so dass Gott nicht mehr der Versohnte, sondern nur noch der Ver-
sohnende sein kann. Swedenborgs Erlosungslehre ist dem klassi-
schen Typ zuzuordnen (siehe oben WCR 115 und 118). Mit dem
humanisierenden Typ seiner Zeit verbindet ihn jedoch die Hervor-
hebung der Liebe resp. Barmherzigkeit Gottes (HG 2854).

1562) und Fausto Sozzini (1539-1604) - waren eine Mitte des 16. Jahrhunderts
in Polen entstandene, den Antitrinitariern zuzurechnende religiose Bewegung
(»Polnische Briidery).

Gustaf Aulén, Die drei Haupttypen des christlichen Verséhnungsgedankens,
ZSTh 8 (1931) 501-538.
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Wie verhalt sich Swedenborgs Deutung des Kreuzes
zum Neuen Testament?

Wir gingen von Swedenborgs Unterscheidung (siehe »distinc-
ta¢ in WCR 126) von Kreuz und Erlosung aus und zeigten, dass
seine Interpretation des Kreuzes dennoch neutestamentliche Zeug-
nisse aufnimmt. Aber die Schriftensammlung des Neuen Bundes
ist vielstimmig. Was konnen wir zu den Stellen sagen, die als
Hauptzeugen fiir den Siihne- bzw. Erlosungstod Jesu am Kreuz ge-
nannt werden?

Diese Stellen sind zum Teil den Briefen entnommen. Nun aner-
kennt die neue Kirche als Gottes Wort im neuen Bund aber nur die
Worte und Offenbarungen Jesu Christi, so dass der neutestamentli-
che Kanon der neuen Kirche nur noch aus den vier Evangelien und
der Offenbarung des Johannes besteht (HG 10325). Stellen aus den
Briefen legte Swedenborg daher kaum aus.'' MaBgeblich ist allein
die Verkiindigung Jesu. Und ihr Zentrum war jedenfalls nicht das
Kreuz, sondern die »basileia tou theou«, die Gottesherrschaft oder
das Eingehen in das Reich Gottes (Mt 5,3.10; 6,33; Mk 9,47; Joh
3,3). Die Herrschaft Gottes liber das Bose (vgl. Mt 6,13: »erlose
uns von dem Bosen«) trat schon vor Kreuz und Auferstehung in
Erscheinung, denn Jesus sagte: »Wenn ich aber durch den Finger
Gottes die Damonen austreibe, dann ist ja (dadurch) die Herrschaft
Gottes (schon) zu euch gelangt.« (Lk 11,20). Die Erlosung fand al-
so schon vor der Kreuzigung statt. Das Kreuz erlangte seine Be-
deutung als Brennpunkt des Heils erst nach Ostern, aus der nach-
osterlichen Perspektive.'? Daher wird eine auf den Worten Jesu

Einen Uberblick iiber den Sachverhalt vermittelt der »General Index to Sweden-
borg's Scripture Quotationsg, London 2006.

Siehe W. Pannenberg: »Man darf sich die tiefgehenden Differenzen zwischen der
Redeweise des Apostels [Paulus] und der Jesu selbst von der Gegenwart des Heils
fiir den Glaubenden nicht verbergen. Diese Differenzen lassen sich aber als da-
durch bedingt verstehen, daB das offentliche Wirken des Apostels von dem irdi-
schen Auftreten Jesu, durch dessen Botschaft das Heil der Gottesherrschaft fiir
den Glaubenden schon Gegenwart wurde, durch die Ereignisse der Kreuzigung
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aufbauende Theologie die Identifikation von Kreuz und Erlosung
nicht nachvollziehen konnen, auch wenn sie in bestimmten Schich-
ten der Uberlieferung verankert ist.

Obwohl vom Grundsatz her fiir die neue Kirche allein die Worte
Jesu maBgeblich sind, werden die Briefe dadurch nicht bedeu-
tungslos. Denn erstens beruft sich Paulus immerhin auf eine » Of
fenbarung Jesu Christi« (Gal 1,12; siehe auch Gal 1,16; 1.Kor 9,1;
2.Kor 4,5f.). Zweitens ist anzunehmen, dass in den Briefen der
Apostel, das heit der von Christus Gesandten, der Geist Christi
fortwirkt. Drittens sind in den Briefen zum Teil sehr alte Traditi-
onsstiicke zu finden; die Abendmahlsworte beispielsweise sind in
1.Kor 11,23-25 und den synoptischen Evangelien Uberliefert. Und
im Hinblick auf die Evangelien muss gesagt werden: Zwischen den
urspringlichen Worten Jesu und dem, was von ihnen in die Evan-
gelien gelangt ist, standen Gewahrsleute ( Tradenten) und am Ende
die Evangelisten, die keineswegs nur Sammler waren, sondern
Theologen, die das ihnen zu ihrer Zeit noch zugangliche Material
nach ihrem Verstandnis und flir ihre Adressaten redigierten. So
entspricht beispielsweise die Idee der Synoptiker, den Stoff geo-
graphisch als Wanderung Jesu von Galilda nach Jerusalem zu ord-
nen, weniger der historischen Wirklichkeit als vielmehr der nach-
osterlichen Perspektive, der das Kreuz als das Ziel dieser Wande-
rungen erscheinen musste."® Daher bleibt fiir die neue Kirche zwar
der oben formulierte Grundsatz giiltig, aber die Anwendung des-
selben ist mit mehr Problemen behaftet als Swedenborg zu seiner

und Auferstehung Jesu getrennt war.« (Systematische Theologie, Band 2, 1991,
Seite 445).

Das zeigt nicht zuletzt der Vergleich des synoptischen Ordnungsschemas mit
dem Johannesevangelium, nach dem Jesus mehrmals in Jerusalem war. Interes-
sante Einblicke in den Uberlieferungsprozess und die Wandlungen, die die ur-
springlichen Jesusworte durchmachten bis sie in die neutestamentlichen Evange-
lien gelangten, erdffnet das GroBe Evangelium Johannes, das Jakob Lorber zwi-
schen 1851 und 1864 als Offenbarung Jesu Christi durch das innere Wort emp-
fing.
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Zeit erkennen konnte.

Das Neue Testament spricht von der Erlosung durch das Blut
Christi. Im Bericht Uber die Einsetzung des Abendmahls heift es:
»Denn das ist mein Blut des Bundes, das fiir viele ausgegossen
wird zur Vergebung der Siinden.« (Mt 26,28; siehe auch die
Kelchworte in Mk 14,24; Lk 22,20; 1.Kor 11,25)." In der Apoka-
lypse lesen wir: »Ihm, der uns liebt und uns durch sein Blut von
unseren Siinden erlost'® hat ..., ihm sei die Herrlichkeit und die
Herrschaft in alle Ewigkeit.« (Offb 1,5f.). »Wirdig bist du, das
Buch zu empfangen und seine Siegel zu offnen, denn du bist ge-
schlachtet worden und hast erkauft mit deinem Blut fiir Gott Men-
schen aus jedem Stamm und jeder Sprache, aus jedem Volk und
jeder Nation.«¢ (Offb 5,9). Dieselben Gedanken finden wir auch in
den Briefen: »Ihn hat Gott hingestellt als Siihne (hilasterion)'
durch den Glauben an sein Blut« (Rom 3,25). »Ihr wisst doch, dass
ihr nicht mit Verganglichem, mit Gold oder Silber, freigekauft
(oder erlost) wurdet aus eurem nichtigen, von den Véatern Uberlie-
ferten Wandel, sondern mit dem wertvollen Blut Christi, des ma-
kellosen und unbefleckten Lammes.« (1. Petr 1,18f.). Der nattrliche
oder »historische« Sinn dieser Worte weist auf »das Leiden am
Kreuz« (WCR 704, OE 329). Der mit dem Blut Christi gefiillte

Gegen die vorschnelle Deutung des Todes Jesu »fiir uns« im Sinne einer Siithne-
funktion weist W. Pannenberg darauf hin, dass im Bericht {iber die Einsetzung
des Abendmahls »das fiir viele« beim Kelchwort gerade nicht mit der Vorstellung
des Stihnopfers, sondern mit der des Bundesopfers verkniipft« ist. »Man wird also
vorsichtig sein miissen gegeniiber der Neigung, das fiir uns¢ des Todes Christi
auch dort, wo es ohne ndhere Erlduterung auftritt, allzu selbstverstdndlich im
Sinne des Siihnegedankens zu nehmen. Die Wendung flir uns( bedeutet zu-
nédchst ganz allgemein )zu unseren Gunsten, um unseretwillen.¢ (Systematische
Theologie, Band 2, 1991, Seite 463).

In Swedenborgs Grundtext stand »lousanti¢ statt »lysanti¢, so dass er ywaschen«
statt »erldsen« auslegt (siehe EO 19).

In der Septuaginta und bei Philo von Alexandrien bezeichnet Hilasterion ofters die
Kapporet (den Siihnedeckel auf der Bundeslade); siehe Ex 25,17ff.; Lev 16,2ff,;
Philo, De Cherubim 25 und De Vita Mosis 2,95ff. In Lev 16 ist von einem Versch-
nungsritual die Rede, bei dem der Hohepriester Opferblut gegen die mit dem Siih-
nedeckel zugedeckte Lade sprengt.
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Kelch des Abendmahls (Mt 26,27f.) ist zugleich auch der Gethse-
mane-Kelch des bevorstehenden Leidens (Mt 26,39; Mk 14,36; Joh
18,11; WCR 704), weswegen Klar ist, dass der unmittelbare Sinn
der Worte von der Erlosung durch das Blut auf das Leiden am
Kreuz zu beziehen ist. Daher meint Swedenborg: Wer aufgrund
von Joh 1,29; Mt 26,28; Offb 12,7.11 »einfiltig (simpliciter)
glaubt, dass der Herr um unserer Siinden willen das Kreuz erlitten
hat, und durch dieses und durch sein Blut uns aus der Holle erlost
hat« (OE 778), der begeht keine Stinde, aber er gehort dann eben
zu dem » Einféltigen (simplices)«, die tiber die historisch bedingte
yErscheinungsform des Wahren (apparentia veri)« nicht hinaus
kommen (OE 778). Die Aufgabe der Theologie hingegen ist es, in
den von Traditionen gepragten, begrenzten und zeitbedingten Bil-
dern und Vorstellungsmustern immer wieder neu hohere, geistige-
re Sinnpotentiale und Deutungsmoglichkeiten zu entdecken und zu
systematisieren. In diesem Sinne stellt Swedenborg ein Angebot
dar, um zu einem geistigeren Verstandnis der alten Uberlieferun-
gen zu gelangen. Demnach konnen wir unter dem erlosenden, uns
befreienden Blut »das vom Herrn ausgehende gottliche Wahre«
(OE 329, 701) verstehen. Das Blut des Neuen Bundes (1.Kor
11,25; Lk 22,20) ist das Blut des Neuen Testaments, das heiBt die
Christuswahrheit darin (WCR 706, EO 379). Deswegen schrieb
Johannes: »Die Wahrheit wird euch frei machen.« (Joh 8,32). Wir
diirfen daher unter dem erlosenden, uns von der Siinde frei ma-
chenden Blut die Wahrheit verstehen, die Jesus Christus selbst ist
bzw. der Pfingstgeist in uns.

Auch den stellvertretenden Sithnetod kann man aus dem Neuen
Testament begriinden. Im Johannesevangelium heiBt es: »Siehe,
das Lamm Gottes, das die Stnde der Welt tragt (airo).«
(Joh 1,29). Das Verb »airo« bedeutet sowohl tragen (z.B. ein Klei-
dungsstiick) als auch wegnehmen. Den synoptischen Evangelien
entnehmen wir: » Denn auch der Menschensohn ist nicht gekom-
men, um sich dienen zu lassen, sondern um zu dienen und sein Le-
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ben hinzugeben als Losegeld” fiir viele.« (Mk 10,45). Und in den
Briefen ist zu lesen: »Denn ich habe euch vor allen Dingen weiter-
gegeben, was auch ich empfangen habe: dass Christus gestorben
ist fiir unsere Siinden geméB den Schriften¢ (1.Kor 15,3)'®. »Den,
der Siinde nicht kannte, hat er fiir uns zur Siinde" gemacht, damit
wir Gottes Gerechtigkeit wiirden in ihm.« (2.Kor 5,21). »Er selbst
hat unsere Siinden getragen am eigenen Leib ans Holz hinauf, da-
mit wir den Slinden absterben und der Gerechtigkeit leben; durch
seine Striemen wurdet ihr geheilt.« (1.Petr 2,24). Hinter all diesen
Stellen steht mehr oder weniger offensichtlich der leidende Gottes-
knecht von Jes 52,13-53,12%°. Swedenborg deutet diesen wichti-
gen Text des Alten Testaments im Hinblick auf die Versuchungen
des Herrn (ausfihrlich in LH 15). Jesus trug unsere Siinden, in-
dem er »den Leib der Siinde« (to soma tes hamartias: Rom 6,6),
unseren sterblichen Leib trug. Das »Losegeld« von Mk 10,45 gab
Jesus, »damit sie (die Menschen) von der Holle freigemacht und
befreit werden« (OE 328). »Denn das Leiden am Kreuz war der letz-
te Kampf und der vollstandige Sieg, durch den er die Hollen unter-
jocht und sein Menschliches verherrlicht hat.« (OE 328). Sweden-
borg versteht also die gemeinhin fiir den Siithnetod in Anspruch
genommenen Stellen in dem uns schon bekannten Sinne: das

Swedenborg liest hier yredemptio (Erlésung)« (OE 328).

Dazu W. Pannenberg: »Wenn Christus fiir unsere Siinden gestorbenc ist, wie es
in der Paulus als tberlieferte Formel weitergegebenen Wendung 1.Kor 15,3 heifit,
dann heift das zweifellos yzur Siihne flir unsere Siinden«.« (Systematische Theo-
logie, Band 2, 1991, Seite 464).

»Hamartian epoiesen (er machte zur Stinde)« kann »er machte zum Siindopfer«
oder »er machte zum Siinder« bedeuten (siehe P. Stuhlmacher, Biblische Theologie
des Neuen Testaments, Band 1, 1997, Seite 296).

»Das Lamm Gottes« in Joh 1,29 ist mit dem »Lamm« in Jes 53,7 zu vergleichen.
Das »Losegeld« in Mk 10,45 greift die »Tilgung der Schuld¢ in Jes 53,10 auf und die
Wendung »flr viele« bezieht sich auf die »Vielen¢ in Jes 53,11. In 1.Kor 15,3
nimmt der Verweis auf die Schriften sicher auch den Gottesknecht von Jes 53 in
den Blick . Bei »fiir uns zur Siinde gemacht¢ in 2.Kor 5,21 ist ebenfalls an Jes 53
zu denken. Und »durch seine Striemen wurdet ihr geheilt« in 1.Petr 2,24 nimmt
Jes 53,5 auf.

20
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Kreuz als Ort der Versuchung, des Kampfes und des Sieges.

Wie verhalt sich Lorbers Deutung des Kreuzes
zu derjenigen Swedenborgs?

Von Swedenborg kommend entdeckt man in den Schriften Ja-
kob Lorbers zunachst einige wichtige Gemeinsamkeiten. Die Erlo-
sung wird auch bei Lorber vom klassischen Kampfmotiv (Gustaf
Aulén: Christus Victor) her verstanden: »Die Erlosung aber be-
steht erstens in Meiner Lehre, und zweitens in dieser Meiner
Menschwerdung, durch welche die so liberwiegende Macht der al-
ten Holle ganzlich gebrochen und besiegt ist.« (GE] 6,239,5;
1,166,10). »Ich, der Allerheiligste, muSte Mich mit der Unheilig-
keit der menschlichen oder geschopflichen Schwachheit bekleiden,
um Mich der Holle wegen ihrer Besiegung als ein starker Held na-
hen?' zu kénnen.« (GEJ 6,240,3). Dabei kann die Formulierung bei
Lorber mit derjenigen bei Swedenborg deckungsgleich werden:
» Furs zweite ist es (das Werk Meiner Erlosung) die Unterjochung
der Holle unter die Kraft Meiner Liebe, die frither nur in der Macht
der zornergrimmten Gottheit stand und somit entfernt war von al-
lem Einflusse Meiner Liebe« (Die Erlosung: HiG 3, Seite 18). In
WCR 115 wird die » Unterjochung der Hollen« als ein Aspekt des
komplexen Erlosungsgeschehens genannt. Im Lorbertext ist die
Unterscheidung von Liebe und Gottheit zu beachten, die uns
gleich noch beschiftigen wird.

Auch die Deutung des Kreuzes bei Lorber dhnelt derjenigen
Swedenborgs. Die »volle Einung der Fille der Gottheit mit dem
Menschen Jesus« ist »erst durch den Kreuzestod vollends erfolgtc
(JJ Vorrede 2). »Nun bin Ich [Jesus] wohl eins mit [hm [dem Gei-
ste Gottes] im Geiste, aber im Leibe noch nicht; doch Ich werde
auch da vollig eins werden, aber erst nach einem groBen Leiden

2L Auch Swedenborg begriindete die Menschwerdung mit dem Gedanken der Anwe-

senheit auf dem Schlachtfeld (WCR 84 ).
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und ganzlicher und tiefst demiitigender Selbstverleugnung Meiner
Seele.« (GEJ 6,90,12). »Ich werde nun auch dieses Menschliche ...
noch auf dieser Welt ... ganz in Mein Urgottliches verkehren und
sodann auffahren zu Meinem Gott, der in Mir ist« (GEJ 6,231,6).
Das Kreuz erscheint demnach auch in den Schriften Lorbers als
»die Vereinigung des Menschlichen des Herrn mit dem Gottlichen
Seines Vaters« (WCR 126) bzw. als Verherrlichung.

Diese offenkundigen Gemeinsamkeiten sind nun aber in eine Ge-
samtschau eingebettet, die der Deutung des Kreuzes bei Jakob Lor-
ber ein vollkommen eigenstandiges Geprage gibt. Grundlegend ist
die Unterscheidung von Gottheit und Liebe: »Die Gottheit war von
Ewigkeit her die alle Unendlichkeit der Unendlichkeit durchdrin-
gende Kraft und war und ist und wird sein ewig die Unendlichkeit
Selbst. In der Mitte Threr Tiefe war Ich von Ewigkeit die Liebe und
das Leben Selbst in Thr¢ (HGt 1,5,2). Wir behalten die Verbindung
von Gottheit und Kraft einerseits und Liebe und Leben andererseits
(siehe Swedenborg: GLW 1) im Auge. Durch den Siindenfall Adams
und Evas® entstand ein »Kampf« (oder Konflikt) zwischen der Liebe
und der Gottheit: »Und siehe, da gab es einen heien Kampf zwi-
schen der durch die Reue und Trauer der Geschaffenen Sich wieder
erbarmenden ewigen Liebe und zwischen der alles zerstoren wollen-
den, ergrimmten Gottheit zur Siihnung Ihrer unbestechbaren Hei-
ligkeit.« (HGt 1,9,9). Das erinnert an den Konflikt zwischen Gerech-
tigkeit und Barmherzigkeit bei Anselm von Canterbury, zumal uns
auch dessen Gedanke der Genugtuung bei Lorber begegnet: »Grofer,
allmachtiger Gott ... Ziehe zuriick Deinen groBen Zorn™ ... und hore

22 In den Schriften Jakob Lorbers tauchen Adam und Eva als Personen auf, wihrend

Swedenborg diese »Personen der biblischen Urgeschichte als Kirchen deutete.

Es kann hier nur angemerkt werden, dass der »Zorn « bei Lorber geistig gedeutet
wird: »So ihr leset von einem Zorne Gottes, da sollet ihr darunter verstehen den
ewig stets gleichen und festen Ernst Seines Willens; und dieser Ernst des Willens
in Gott ist aber ja eben der innerste Kern der allerreinsten und allermachtigsten
Liebe« (GEJ 4,141,3; vgl. auch GEJ 9,30,3). Nach HGt 2,231,31 sind »die geschaf-
fenen Dinge« der Zorn Gottes.

23
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... die Worte Deiner ewigen Liebe ... lasse Gnade vor Recht ergehen,
und lasse genugtun die Liebe Dir, und fordere Sithnung fiir Deine
verletzte und gekrankte Heiligkeit, und Deiner Liebe wird kein Op-
fer zu groB sein, das Du von Ihr fordern mochtest zur ewigen Sih-
nung Deiner Heiligkeit!« (HGt 1,9,18). Aufgrund solcher Aussagen
wird man sagen durfen, dass hier eine Neuinterpretation der Satis-
faktionstheorie gewagt wird, die nach Swedenborg tiberraschend
kommt. Sie bewegt sich allerdings nicht wie die Theorie Anselms in
Rechts-, sondern in Seinskategorien, denn durch die Erlosung wurde
der Grundstein flir eine neue Schopfungsordnung gelegt (GEJ
4,109,3f.).

Welche Bedeutung hat der Konflikt zwischen Gottheit und Liebe
nun im Hinblick auf das Kreuz? Dort kam es zur Versohnung zwi-
schen Gottheit und Liebe, zur Verherrlichung der aus Liebe zur
Schopfung » schwach gewordenen Liebe« (HGt 1,9,14). Oben wie-
sen wir darauf hin, dass die Gottheit die Kraft ist. Wenn sich nun
die Liebe aus Solidaritat mit der von Gott abgefallenen Schopfung
von der Gottheit trennt, um das Unmogliche zu bewerkstelligen,
die Wiedervereinigung des Verfluchten mit der Heiligkeit Gottes
oder die »Wiederbringung aller Dinge«, dann kann die Liebe in
dieser Gottesferne nur als der Schwache bezeichnet werden, denn
sie hat sich ja von der Kraft getrennt und ist somit kraftlos gewor-
den. Und tatsachlich gibt es einen Text Lorbers mit dem Titel »Der
ysehr Schwache« (HiG 3, Seite 75ff.). Er gewahrt uns einen Ein-
blick in den Tod Jesu. Die Versuchung Jesu in Gethsemane bringt
er uns mit den folgenden Worten nahe: »Sehet, da erst [in Gethse-
mane] erwachte vollends die groBe Blindheit Meiner Liebe und sah
mit dem entsetzlichsten Grauen zwischen Sich und Gott die unend-
liche Kluft; allda bereute Ich im Ernste, daB Ich Gott verlieS und
zum toten Werke Meiner eitlen Lust Mich gewendet habe« (HiG 3,
Seite 79). Doch in dieser »unendlichen Entfernung von Gott« ge-
schah das, was geschieht, wenn man sich auf einem Kreis von ei-
nem Punkt am weitesten entfernt: Man erreicht in dieser Entfer-
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nung wieder den Ausgangspunkt. Daher sprach Gott in Gethsema-
ne zur ihrer schwach gewordenen Liebe: »Noch sind zwischen Mir
und Dir die Extreme der Unendlichkeit nicht bertihrt; daher senke
Dich hinab in die duBerste Tiefe des Todes, welcher ist die duBerste
Grenze im Gegensatze zu Meiner Heiligkeit, damit Ich Dich da
wieder erfassen kann, da der ewige Kreis Meiner Heiligkeit sich
schlieBt.« (HIiG 3, Seite 79). Am Kreuz ereignete sich die coinci-
dentia oppositorum (der Zusammenfall der Gegensatze). Die Gott-
heit und die Liebe vereinigten sich wieder.

Dieses Versohnungsgeschehen betrifft nun aber keineswegs nur
die Gottheit und die Liebe, sondern darin involviert ist die ganze
materielle Schopfung: »Der leibliche Tod Jesu ist die tiefste He-
rablassung der Gottheit in das Gericht aller Materie und somit die
eben dadurch mogliche vollends neue Schaffung der Verhaltnisse
zwischen Schopfer und Geschopf.« (JJ Vorrede 3). In den Schriften
Lorbers wird die Welt vor der Erlosung mit einem Automaten ver-
glichen: »Ein Automat ist tot, und seine Bewegung ist nichts als
eine kiinstliche Richtung des Mechanikers.« (HiG 3, Seite 77).
Durch ihre Menschwerdung zog die Liebe alle Mangel und Gebre-
chen des an sich toten Automaten an sich. Sie bekleidete sich
gleichsam mit denselben. Das kann man als Interpretation Lorbers
von Joh 1,29 auffassen: » Siehe, das Lamm Gottes, das die Stinde
der Welt (durch die Menschwerdung wie ein Kleidungsstiick)
tragt.« Da jedoch die Liebe das Leben ist, war nun also im Tod das
Leben anwesend und der Tod mit dem Leben konfrontiert. Das
flihrte dazu, dass die tote, gerichtete Schopfung von innen heraus
lebendig werden konnte. Jesus wurde »der Erstgeborene von den
Toten¢. Und im tdtigen Glauben kann nun auch die Schopfung vom
Tod ins Leben libergehen.

Ich entdeckte in den Schriften Lorbers zahlreiche und wesentli-
che Ubereinstimmungen mit den Lehren Swedenborgs. Aber min-
destens ebenso interessant sind die Unterschiede, die liber Swe-
denborg hinausgehenden, eigenstandigen Sichtweisen. Daher soll-
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ten diese beiden klassischen Neuoffenbarungen nicht um jeden
Preis harmonisiert werden. Im Falle der Interpretation des Kreuzes
sehe ich, dass wesentliche Anliegen Swedenborgs in die Schriften
Lorbers Eingang gefunden haben. Die Eigenstandigkeit der Neuof-
fenbarung durch Lorber zeigt sich dann aber darin, dass das Kreu-
zesgeschehen in ein Zeit und Ewigkeit umfassendes Gottes- und
Schopfungsdrama eingezeichnet ist, das der Bibelexeget Sweden-
borg so nicht kennt. Die Madchtigkeit seiner Sehe durfte aber in der
grausamsten und scheuBlichsten Todesstrafe der Antike die Glori-
ficatio eines Sterblichen erkennen. Und darin lag der Keim zur
Auferstehung der gesamten Schopfung.

Genesis 2

Ein Kommentar von Thomas Noack
Fortsetzung von OT 1/2010

Die Formung des Menschen: Genesis 2,4b-7

ieser Abschnitt ist eine hdangende Konstruktion (Pen-

denskonstruktion). Das heiBt: Genesis 2,4b erhdlt seine
Fortsetzung erst in Genesis 2,7a. Die Verse 5 und 6 sind als Ein-
schub (Parenthese) zu betrachten. Der Satz lautet ohne den Ein-
schub: »An dem Tag, als Jahwe Gott Erde und Himmel machte ...,
bildete Jahwe Gott den Menschen aus Staub vom Erdboden und
blies des Lebens Odem in seine Nase.«** Nach der Uberschrift von

2 Swedenborg sah hier keine Pendenskonstruktion. Er {ibersetzte: »Hae nativitates

caelorum et terrae, cum creavit illos, in die quo fecit Jehovah Deus terram et caelos
(Das sind die Geburten der Himmel und der Erde, als er sie schuf, am Tage als Je-
hovah Gott Erde und Himmel machte).« Himmel und Erde in der ersten Vershilfte
bezieht Swedenborg auf den himmlischen Menschen (m»Nativitates caelorum et
terrae« sunt formationes hominis caelestis.« HG 89). Erde und Himmel in der zwei-
ten Vershélfte bezieht er hingegen auf den geistigen Menschen. Das geht aus
seinen Ausfihrungen am Ende von HG 89 deutlich hervor. Swedenborg hat Vers
4 also so verstanden: Das sind die Geburten des himmlischen Menschen, als Gott
ihn schuf, (und zwar) an dem Tag, als Jehovah Gott den geistigen Menschen

OFFENE TORE 2/10 91



Genesis 2,4a ist die erste Tat Gottes die Bildung oder Formung des
Menschen. Wahrend er in Genesis 1 das letzte Werk war, ist er in
Genesis 2 das erste.

Zu Vers 4b: Zum ersten Mal taucht in der Genesis hier die
Kombination »Jahwe Gott« auf. Nach Horst Seebass ist sie »philo-
logisch merkwiirdig - Gott als Apposition sollte den Artikel ha-
ben.« Bislang fehlt »eine durchschlagende Erklirung«.”” Sweden-
borg bietet jedoch die folgende an: »Im allgemeinen wird, wenn
vom Himmlischen der Liebe oder vom Guten die Rede ist, Jehovah
gesagt; wenn aber vom Geistigen des Glaubens oder vom Wahren
die Rede ist, dann heiBt es Gott; und wenn von beiden zugleich die
Rede ist, dann lesen wir Jehovah Gott.« (HG 2921, siehe auch HG
2001). »Jehovah wird er genannt, weil er allein ist oder lebt, somit
aufgrund des Wesens (essentia); Gott heilt er, weil er alles ver-
mag, somit aufgrund der Macht ( potentia).« (HG 300).

Das Paar »Himmel und Erde« begegnete dem Leser der Genesis
bisher nur in dieser Reihenfolge (siehe Gen 1,1; 2,1.4a). In Vers 4b
geht nun aber die Erde (der duBere Mensch) dem Himmel (dem
inneren Menschen) voran. Dem entspricht, dass in Vers 7 Adam
erst aus dem Staub der Erdschicht geformt wird und ihm dann erst
der Atem Gottes als der Himmel in ihm eingehaucht wird.”® In sei-
nem exegetischen Frihwerk »Explicatio in Verbum Historicum Ve-

machte. Doch diese Interpretation hinterlaBt bei mir zwei unbeantwortete Fragen.
Erstens: Wenn die Reihenfolge Erde und Himmel in der zweiten Vershélfte ein
Hinweis auf den geistigen Menschen ist (siehe HG 89), warum beginnt dann Ge-
nesis 1 mit Himmel und Erde (»Im Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde«) ?
Zweitens: Jehovah Gott soll eine spezifische Formel in Kontext der Rede von
himmlischen Menschen sein (siehe HG 89). Warum begegnet sie dann aber in der
zweiten Vershélfte in Verbindung mit Erde und Himmel, das heift in Verbindung
mit dem geistigen Menschen? Aus diesen und anderen Griinden finde ich die An-
nahme, dass hier eine Pendenskonstruktion vorliegt, iiberzeugender.

% Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 104.

2% Siehe Friedrich Weinreb: »Und wenn dann der Mensch kommt ... kommt erst sein
Korper, und danach wird ihm von Gott die yneschamabhy, die gottliche Seele, einge-
haucht.« (Schépfung im Wort, 2002, Seite 403).
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teris Testamenti«®” setzt Swedenborg den Himmel von Vers 4b mit
yLuft (aér)« (Explicatio 21) gleich. Und auch unter dem Lebens-
odem von Vers 7 ist »die Luft« zu verstehen, » die in die gedffneten
Lungenfligel Adams eingelassen wird, damit durch die auf diese
Weise ermoglichte Atmung sein Kkorperliches Leben angefacht
wird¢ (Explicatio 22). Nachdem in Genesis 1 das Bild Gottes im
Mikrokosmos Mensch geschaffen wurde, soll nun ein freies (at-
mendes) Erdenwesen geformt werden, das den Himmel als Seele
(Innenleben) in sich empfindet.

Zu Vers 5: Vier” Gegebenheiten, die es noch nicht gibt, wer-
den in einer bestimmten Ordnung genannt. Der erste Halbvers
(5a) spricht vom Noch-nicht-Vorhandensein der Gewéchse und der
Pflanzen, wobei der Aufbau der ersten Hélfte des ersten Halbverses
(5aa) und der zweiten Halfte des ersten Halbverses (5ab) parallel
ist. Der zweite Halbvers (5b) begriindet das Noch-nicht-
Vorhandensein der Gewdchse und der Pflanzen mit dem Nicht-
Dasein des Regens (5ba) und des Menschen (5bb).

Wihrend in Genesis 1 »Erde« (Arez) die mit einer Ausnahme”
ausschlieBlich gebrauchte Bezeichnung flir die materielle Lebens-
unterlage war, ist nun auch von »Feld¢ (Sade) und »Acker« (Ada-
ma) die Rede. Swedenborg sah in diesem terminologischen Wech-
sel den Ubergang vom geistigen zum himmlischen Zustand des
auBeren Menschen: mErdec heiBt der duBere Mensch, solange er
geistig war; »Acker« und »Feld( hingegen heiBt er, wenn er himm-
lisch wird.« (HG 90). Denn Acker und Feld deuten die Fahigkeit
an, Saat aufzunehmen: »Sobald der Mensch wiedergeboren ist,
heiBt er nicht mehr Erde, sondern Acker, weil ihm himmlische

27 Die Ubersetzung des Titels lautet: Erklirung des historischen Wortes des Alten

Testaments.

Die Zahl Vier ist fiir Genesis 2 von zentraler Bedeutung. Daher wird es kein Zufall
sein, dass es genau vier Gegebenheiten der menschlichen Erfahrungswelt sind,
die hier aufgezahlt werden.

In HG 89 behauptet Swedenborg, dass in Genesis 1 »nur Erde« vorkommt. Doch
ausnahmsweise taucht in Genesis 1,25 schon einmal »Erdboden« (Adama) auf.

28
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Samen eingepflanzt sind.« (HG 268). Der Acker bezeichnet den
Menschen der Kirche, »der genau dann »Acker¢ heift, wenn ihm
das Gute und Wahre des Glaubens eingepflanzt werden kann. Vor-
her wird er (lediglich) »Erde« genannt wie in Genesis 1, wo »Erde«
von dem Menschen ausgesagt wird, der noch nicht himmlisch ge-
worden ist. Sobald er aber himmlisch geworden ist, was in Genesis
2 der Fall ist, wird er »Ackerc und »Feld« genannt.« (HG 872). mAc-
ker¢ und »Feld( sind Begriffe mit Bezug auf die Saat.« (HG 566).*
Diese Deutungen von Erde (Arez), Acker (Adama) und Feld (Sade)
tragen ihrerseits zur Klarung des swedenborgschen Begriffs »homo
caelestis« (Himmelsmensch) bei. Offenbar ist damit auch die Vor-
stellung des Fruchtbarwerdens im AuBeren verbunden. Wihrend
der »homo spiritualis« (Geistmensch) von Genesis 1 noch ein
Glaubenstheoretiker ist, vollzieht sich im »homo caelestis« von Ge-
nesis 2 der Durchbruch, der nun auch die duBere Lebenssphére
ganz der Transformationskraft des Himmels unterstellt.

Was bedeuten die vegetativen Lebensformen »Siach« (Gewdachs,
Swedenborg: virgultum) und »Eseb« (Kraut, Swedenborg: herba)?
Eine Antwort gibt uns HG 75: Adams »Wissensaneignungen

%0 Pranz Delitzsch (1813 - 1890) legte groBten Wert auf die Erfassung des hebréi-
schen Idioms. Daher ist mir sein Genesiskommentar immer eine wertvolle Hilfe.
Zu Adama lesen wir bei ihm: Die Wurzel dm (dalet-mem) hat »den Grundbegriff
des platt Deckenden (wov. arab. adim Decke, sichtbare AuBenseite), und wie arab.
... [die Umschrift des Arabischen ist mir leider nicht méglich. TN] die sich dem
animalischen Korper anschlieBende und platt iiber ihn ausgespannte Haut bed.,
so adamah die sich dem Erdkorper wie seine Haut anschlieBende und ihn flach
iberziehende Erddecke« (Commentar tiber die Genesis, Leipzig 1872, Seite 117).
Und zu Sade lesen wir: »Sadédh (v. sadah ... in die Breite und Weite gehen) ist das
weite und breite Gefilde, der weithin sich erstreckende Plan der Erde, im Gegens.
zur eingefriedigten Wohnung des Menschen.« (aaO., Seite 115). Swedenborgs
Sinnenthiillungen von Adama und Sade sind demnach durch den Kontext von
Genesis 2 bedingte, angepasste Konkretisierungen der an sich viel weiteren
Grundbedeutungen. In Genesis 2,5 heift es: »und noch war kein Mensch da, um
der Adama seinen Dienst zu erweisen«. Das heift: Die Grundbedeutung von Ada-
ma (Erddecke, obere oder duBere Erdschicht) muss der hier thematisierten land-
wirtschaftlichen bzw. kultivierenden Tatigkeit des Menschen angepasst werden.
Daher bieten sich Acker, Ackerland oder Ackerfliche als Ubersetzungen von
Adama im vorliegenden Kontext an.
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(scientificum) und seine geistigen Strukturbildungen (rationale)
heiBen hier Gewidchs und Kraut aus der oberen, durch den Dunst
feucht gewordenen Erdschicht«. »Unter dem Grinbewuchs des
Feldes (herbam agri) ist ganz allgemein alles zu verstehen, was
aus dem Feld hervorkommt¢ (HG 7571). Gewdchs (Siach) und
Grinbewuchs (Eseb) meinen demnach Kognitives als Ausdruck
von inneren, nunmehr an die Oberflache dringenden Lebensprozes-
sen. Das hebriische Worterbuch von Gesenius®' gibt uns zusitz-
lich die folgenden Informationen: Das Nomen Siach konnte von ei-
nem Verb siach abgeleitet sein, das »nachsinnen«, »zum Gegen-
stand der Rede macheng usw. bedeutet. Der geistige Sinn scheint
somit in diesem Fall auch lexikalisch erfassbar zu sein. Das ist
nicht weiter verwunderlich, denn die friithen Menschen verbanden
ja mit den Sinneseindriicken geistige Vorstellungen, so dass fir
den heutigen Sprachbeobachter beide Bedeutungsebenen mit ein
und demselben Wort verbunden sein konnen. Manchmal werden
diese beiden Bedeutungen dann unter demselben Lexikoneintrag
zusammengefasst (Beispiel Ruach = Wind und Geist), manchmal
wahlt der Lexikograph aber auch zwei Eintrage. Siach scheint hier-
flir ein Beispiel zu sein. Gesenius wahlte zwei Eintrage, vermutlich
weil er nicht nachvollziehen konnte, dass Gewdchs (Gestrauch)
und Gedankengeflecht die berlihmten zwei Seiten derselben Me-
daille sind. Geistig verstanden besagt Vers 5 also, dass es die Ge-
samtheit der Bedeutungsgebung (oder Bedeutungsiiberwuche-
rung) der weiten Weltwahrnehmung noch nicht gab, weil es den
Menschen noch nicht gab, der als einziger allen Dingen einen Na-
men geben kann.

Der Regen hat hier die Bedeutung von »Friedensruhe ( tranquili-
tas pacis)« (HG 90). Das ist die dem Kontext angepasste Bedeu-
tung. Von diesem erlosenden Regen ist namlich nach der schweren

31 Wilhelm Gesenius, Hebrdisches und araméisches Handworterbuch iiber das Alte

Testament, bearbeitet von Dr. Frants Buhl, unveranderter Neudruck der 1915 er-
schienenen 17. Auflage, 1962.
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Arbeit von Genesis 1 und der unmittelbar zuvor thematisierten
Ruhe des siebten Tags die Rede. Die allgemeine Bedeutung von
Regen ist Segen von oben (benedictio), Erlosung (salvatio) aus der
Diirre des Todes, Einfluss (influxus) und Aufnahme (receptio) des
Wahren und Guten (siehe HG 2445, 7553). Dieser Regen als die
Lebensfeuchte begegnet uns in Vers 6 als »Dunst«. Dass der Re-
gen von oben herabfdllt, der Dunst aber von der Erde aufsteigt,
muss uns nicht irritieren, denn beide Bilder wollen die Durchtran-
kung des Trockenen (Gen 1,9.10) anschaulich machen, die von
oben oder innen*® erfolgt, was im inneren Sinn dasselbe ist. Der
Symbolforscher Manfred Lurker (1928 - 1990) kam zu ahnlichen
Ergebnissen. Der Regen war gerade in der Umwelt des israeliti-
schen Volkes »Voraussetzung fiir Fruchtbarkeit und Leben¢. »Das
Wasser des Himmels war ein Bild des gottlichen Segens, so wenn
Gott zum Volke Davids spricht: »Ich spende ihnen rings um mei-
nen Hiigel Segen und lasse den Regen zur geeigneten Zeit herun-
terstromen; ein RegenguB mit Segen wird es sein« (BEz 34,26) .«*
Vor der Formung des Menschen aus dem Staub der oberen Erd-
schicht (Gen 2,7) steht sein Daseinssinn fest: Er soll der Mutter-
erde, der causa materialis seines Daseins, seinen Dienst erweisen.
Swedenborg tibersetzte das Verb in 5bb mit colere (bebauen, ver-
ehren). Von diesem Verb ist auch cultus (Kult, Gottesdienst) ab-
geleitet. Interessanterweise wurde weder der Mensch von Genesis
1 noch der von Genesis 2 zum Gottesdienst berufen. Der Dienst
des Erdlings gilt der Erde (dem &uBeren Menschen). Der im Vor-
aus feststehende Auftrag an den Menschen ist aber durchaus am-
bivalent. Gemeint ist die Kultivierung der duBeren Existenz durch
die Aussaat des gottlichen Geistes. Auch Kain wird spater ein »co-
lens humum (Knecht des Ackers)« (Gen 4,2) genannt werden,

32 Durch den Dunst »wird der duBere Mensch vom inneren her bewdssert und

durchstromt (perfunditur)« (HG 91).
8 Manfred Lurker, Worterbuch biblischer Bilder und Symbole, 1990, Seite 289f.
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ZVIIBIEIT IRV N2 doch darin wird sich in seinem Fall
die Versklavung des Menschen
durch die Sorge um das Irdische
ausdriicken. Der Adam (Erdling)
JJ soll zwar seiner duBeren Daseins-

L] weise dienen, jedoch in einem ho-
hen Sinne, im Sinne der Wieder-
geburt. Er soll dem Irdischen dienen, ohne selbst irdisch zu wer-
den. Kain wird spater die Verfallsform oder Degeneration dieses
Dienstes darstellen.

Zu Vers 6: Zu dem »Dunst« ist Wichtiges schon gesagt worden.
Darliber hinaus besteht ein Zusammenhang zwischen Dunst und
Mensch, auf den Friedrich Weinreb hingewiesen hat. Die hebrai-
schen Buchstaben sind ihm zufolge » primar Zahlen«**. Das hebréi-
sche Wort fiir Dunst (Aleph-Dalet) ist so gesehen 1-4; und das fir
Mensch (Aleph-Dalet-Mem) ist 1-4-40. Aus dieser Ahnlichkeit
schlieBt Weinreb, dass der Mensch »die Konkretisierung¢ oder
»Materialisierung« des Dunstes ist.*

Zu Vers 7: Das Verb jazar (formen, bilden, gestalten), von
Swedenborg mit formare libersetzt, bezeichnet im Alten Testament
auch die Tatigkeit des Topfers (Jes 29,16; 45,9; 64,7; Jer 18,1-6).
Daher wiirden wir in dem Gebilde von Vers 7 gern ein GefaB se-
hen, denn dass der Mensch ein » GefaB des Lebens « (receptaculum
vitae, WCR 470) ist, das ist ein Grundgedanke der swedenborg-
schen Anthropologie. Allerdings ist zu beachten, dass in Vers 7
die Formung des Menschen aus Staub erfolgt; bei einem Topfer
wiirde man demgegeniiber (feuchten) Ton auf der Topferscheibe
erwarten.’® Nun ist freilich unmittelbar zuvor die Feuchtung der

34

Friedrich Weinreb, Schépfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002, Seite 69.

Friedrich Weinreb, Schopfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002, Seite 374.

»DaB Jahwe Gott den Menschen formte, deutet nicht notwenig auf den Topfer, da

35
36
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gesamten Erdoberflache geschildert worden (siehe Vers 6), so dass
der Staub von daher nicht als staubtrocken gedacht werden kann.
Durch den Dunst bekommt der Staub den Zusammenhalt, der ihn
formbar macht. Den Charakter eines GefaBes erhdlt das Erdgebilde
Mensch spétestens dadurch, dass ihm der Odem des Lebens ein-
gehaucht wird.” Im alten Orient war das Motiv der Formung des
Menschen aus Erde weit verbreitet. Die Abbildung ** zeigt den
Widdergott Chnum, der auf der Topferscheibe den Konig und sei-
nen Ka formt; Hathor reicht das Zeichen des Lebens.

Der Adam (Mensch) von Genesis 1 ist mit dem hebrdischen
Wort Demut (Bild) verwandt, das von damah (&dhnlich sein) abge-
leitet ist. Der Adam von Genesis 2 hingegen ist mit Adama (Erd-
reich) verwandt. So macht uns die doppelte Menschenschopfung
auf die ganze Zwiespdltigkeit Adams aufmerksam. Einerseits ist er
das Bild Gottes, andererseits aber doch nur ein Erdenwesen. Er
steht zwischen dem Himmelsgott und den Erdméachten, ist mit
beiden verwandt und muss sich entscheiden.

Das Wort »Staub« unterbricht den unmittelbaren Zusammen-
hang von Adam und Adama. Indem es so die Aufmerksamkeit auf
sich lenkt, hebt es einen bestimmten Gesichtspunkt besonders
hervor, ndmlich den des Gehalt- und Wertlosen oder mit Sweden-
borg gesprochen des Verdammten und Hollischen (HG 278; vgl.
auch HG 2327). Der Mensch ist nach ihm »aus lauter Begierden
und infolgedessen Falschheiten zusammengesetzt« (HG 59). Er
»ist nichts als bose, ein Haufen Bosheit, sein gesamtes Wollen ist
nur bose« (HG 987). Diese Aussagen betreffen den Menschen an
sich, das heit das Humanum ohne das Divinum. Die Formung aus

Ton und nicht Staub auf die Topferscheibe gehort.« (Horst Seebass, Genesis I: Ur-
geschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 106).

Aus Genesis 2,7 entnimmt Swedenborg, »dass das Gottliche dem Menschen nicht
eigen, sondern ihm nur beigegeben ist (adjunctum).« (GLW 60).

Abbildung aus: Viktor Notter, Biblischer Schopfungsbericht und &dgyptische
Schopfungsmythen, 1974, Seite 150.

37
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dem Staub besagt also, dass die Formkraft des gottlichen Geistes
sogar das AllerauBerste der materiellen Nichtigkeit erfasst.

Nach der Formung des Adam aus
dem Staub der Adama wird ihm der
Atem® (Neschama) des Lebens* ein-
gehaucht. Swedenborg tbersetzte Ne-
schama in HG 94 mit spiraculum (ab-
geleitet von spirare = atmen), ande-
renorts wahlte er anima (Seele: GLW
383, OE 419). Da die Neschama in die
Nasenlocher geblasen wird, ist die
buchstabliche Bedeutung dieses Wor-
tes »Wind des Atemholens (ventus re-
spirationis)« (OE 419). Durch das
Atmen (respiratio), das heit durch das Einatmen (inspiratio) und
das Ausatmen (exspiratio), lebt der Mensch. Auf einer hoheren
Ebene des Verstehens ist selbstverstandlich weniger das korperli-
che als vielmehr »das geistige Leben (vita spiritualis)« gemeint,
das heiBt »das Leben der Einsicht und der Weisheit durch das gott-
liche Wahre« (OE 419). Mit anderen Worten: Vers 7 handelt »vom
neuen Leben Adams« (HG 8286). Interessanterweise ist bisher
nicht vom Herzen als der Lebensquelle die Rede.*' Seit Genesis 1
steht der Lufthauch oder Wind im Mittelpunkt (Ruach bzw. Ne-
schama). Die Belebung des Menschen durch die Nase hat eine Par-
allele in der dgyptischen Mythologie. Auf verschiedenen Darstel-
lungen ist das Lebenszeichen vor der Nase des Menschen zu se-
hen.*

% Durch Luthers Bibeliibersetzung fand die Nebenform Odem Verbreitung. Atem ist

mit altindisch Atman verwandt.

Im Hebrdischen steht Leben im Plural. Fiir Swedenborg war das ein Hinweis auf
die Urdualitdt von Liebe und Weisheit. Vgl. zu Genesis 2,7 HG 94.

' Diese Beobachtung ist im Hinblick auf die Offenbarung durch Jakob Lorber beach-
tenswert. Dort ist ndmlich das Herz der Ursprungsort des Lebens (GEJ 8,56,5-7).
Abbildung aus: Hans Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte,
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Das biblische Menschenbild ist trichotomisch (dreigegliedert).
Fritz Heidler kam nach einer griindlichen Untersuchung zu dem
Ergebnis: »Es ist unbestreitbar: die Bibel kennt den Menschen als
Geist, Seele und Leib.«* Nach Heidler gibt es »in der Bibel zwei
Stellen, die jeweils als locus classicus fir eine biblische Anthropo-
logie nach ihrer naturhaft-konstitutionellen Seite hin angesehen
werden konnen. Das ist fiir das Alte Testament ... Gen 2,7 (in Ver-
bindung mit 1,26.27) und fiir das Neue Testament .. 1 Thess
5,23.«** In unserem Zusammenhang wichtig ist die Erkenntnis, die
Heidler ausfiihrlich begriindet, »da Lebensodem (neschamah) und
Geist (ruach, pneuma) synonyme Bedeutung haben«*. Der Geist
Gottes (Ruach Elohim), der sich nach Genesis 1,2 noch {iber den
Wassern der Empfindungsseele bewegte, wird nun in Genesis 2,7
als Lebensodem (Neschama) zu einem Element im Menschen, so
dass von einer lebendigen Seele (oder Geistseele) gesprochen wer-
den kann. Wahrend Ruach und Neschama synonym (sinnver-
wandt) sind, missen andererseits Geist und Seele (Nephesch) un-
terschieden werden. Dazu noch einmal Heidler: »So eng auch im-
mer Geist und Seele miteinander verbunden sind und jeder dieser
Begriffe allein fiir die Bezeichnung des inneren Menschen stehen
kann ...: Geist und Seele werden in der Schrift klar unterschie-
den.«** Auch Friedrich Weinreb unterscheidet Neschama und

2000, Seite 387.

# Fritz Heidler, Die biblische Lehre von der Unsterblichkeit der Seele: Sterben, Tod,
ewiges Leben im Aspekt lutherischer Anthropologie, 1983.

# Fritz Heidler, aa0., Seite 30.

% Fritz Heidler, aa0., Seite 42.

6 Fritz Heidler, aa0., Seite 69. So kommt Heidler schlieBlich zu dem Ergebnis, dass
das biblische Menschenbild trichotomisch ist. Auch Emanuel Swedenborg und Ja-
kob Lorber schlagen eine Dreigliederung vor. Bei Swedenborg finden wir die Modelle
Corpus (Leib), Mens (menschlicher Geist), Anima (Seele) bzw. Animus (Trieb-
sphére), Mens (menschlicher Geist), Anima (Seele). Und bei Lorber dominiert das
Modell Leib, Seele, gottlicher Geist. Die Schnitte durch das Ganze des Menschen
sind bei Swedenborg und Lorber unterschiedlich gemacht. Man kann sie aber zu
einem umfassenderen Ganzen vereinen. Dann kommt man zu dem Modell: Kor-
per, Animus (korpernahe Triebsphére), menschlicher Geist (im Gehirn), Seele,

100  OFFENE TORE 2/10



Nephesch. Fiir Neschama bietet er die Ubersetzung »gbttliche See-
le¢ und fiir Nephesch »korperliche Seele¢ an.”” In Vers 7 werden
die drei Konstitutionselemente des Menschen genannt: »Und Jah-
we Gott formte den Adam aus Staub von der Adama (die leibliche
Erscheinungsform), dann blies er in seine Nasenlocher das Atma
des Lebens (den gottlichen Geist), und so wurde das Erdgebilde
Adam zu einem lebendigen Seelenwesen (die geistinspirierte See-
le).«

Swedenborg lbersetzte naphach (blasen) in Vers 7 mit inspira-
re. In dem lateinischen Aquivalent ist auch fiir unsere Wahrneh-
mung sowohl der natiirliche als auch der geistige Sinn deutlich er-
kennbar. Denn inspirare bedeutet sowohl einhauchen als auch ein-
floBen oder eingeben (inspirieren). Unter Inspiration versteht der
Mediziner die Einatmung; zugleich bedeutet dieses Wort aber auch
Eingebung, Einfall, ja sogar Erleuchtung. Wie schon fiir Wind und
Geist in den theologischen Sprachen ein gemeinsames Wort exi-
stierte, ndmlich im Hebraischen Ruach, im Griechischen Pneuma
und im Lateinischen Spiritus, so verwendeten die alten Sprecher
dieser Sprachen auch gemeinsame Worter fiir den Akt der Wind-
bzw. Geistaufnahme. Hinter dieser Beobachtung verbirgt sich ein
uraltes, auf die vorgeschichtliche Zeit zurtickgehendes Wissen um
den Zusammenhang zwischen der Atmung und der Geistestatig-
keit. Swedenborg, der selbst Atemiibungen praktizierte, spricht
von diesem Wissen andeutungsreich an mehreren Stellen in seinem
Werk. Im Kontext seiner Auslegung von Vers 7 heifit es bei-
spielsweise: »Dass das Leben (des Menschen) durch Einhauchung
(per inspirationem) und Odem sprachlich dargestellt wurde, hatte

gottlicher Geist (im Herzen).

Friedrich Weinreb, Schopfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002, Seite 79. Weinreb entdeckte auf der Zahlenebene einen Zusam-
menhang zwischen Schlange (= 50-8-300), Fall (= 50-80-30) und animalischer
Seele (= 50-80-300). Siehe aa0., Seite 79. Die Nephesch ist noch nicht voll aus
der Sphére des Sinnlichen und des Gerichts erlost. Zwischen Erde und Himmel
stehend ist sie der Gefahr des Riickfalls in die tote Stofflichkeit ausgesetzt.

47
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auch den Grund, dass die Menschen der altesten Kirche die Zu-
stdande der Liebe und des Glaubens durch die (entsprechenden)
Zustande der Atmung (per status respirationis) innerlich wahr-
nahmen.« (HG 97). Die Inspiration oder Einhauchung des Geistes
bewirkt eine innere Wahrnehmung des an sich ungebundenen, frei
wehenden Geistigen (Joh 3,8). Diese innere Wahrnehmung des
allwaltenden Geistigen nannte Swedenborg perceptio (Tafels Inne-
werdung). Er schrieb: »Die Seele ist nicht selbst das Leben, son-
dern sie ist ein aufnehmendes Organ des Lebens von Gott, der das
Leben selbst ist; und der gesamte Einfluss ist ein Einfluss des Le-
bens und somit von Gott kommend. Deswegen heifit es: »Jehovah
Gott hauchte in die Nase des Menschen die Seele (oder das Wesen)
des Lebens, und so wurde der Mensch zu einer lebendigen Seele
(oder einem lebendigen Wesen)« (Gen 2,7). Das Einhauchen der le-
bendigen Seele in die Nase bedeutet das EinfloBen einer inneren
Wahrnehmung ( perceptionem) des Guten und Wahren« (SK 8). Die
Einhauchung des Odems in den aus Erde gebildeten Menschen ist
daher auf seine Inspiration zu beziehen, auf die Empfanglichkeit
seiner Physis fiir das Metaphysische, das Swedenborg das Geistige
nannte. Dadurch wird das Erdgebilde in einen himmlischen Zu-
stand versetzt, weswegen Swedenborg schrieb, in Genesis 2 sei
vom himmlischen Menschen die Rede.

Die neutestamentliche Parallele zu dieser Anhauchung ist der
Bericht im Johannesevangelium: »Und nachdem er (Jesus) dies ge-
sagt hatte, hauchte er sie an und sprach zu ihnen: Empfangt den
heiligen Geistl« (Joh 20,22). Wiederum ist von der Anhauchung
und der Gabe des Geistes die Rede. Das Johannesevangelium
schildert in bewuBter Aufnahme von Genesis 2,7 die neue Schop-
fung. Schon der Prolog (Joh 1,1-18) war eine Wiederaufnahme von
Genesis 1. Und die Apokalypse wird dann den Schopfungsbogen
der johanneischen Schriften vollenden, indem sie vom neuen Him-
mel und der neuen Erde sprechen wird (Offb 21,1). Das himmli-
sche Jerusalem ist das Paradies der neuen Schopfung.

102 OFFENE TORE 2/10



Durch die Inspiration wird nun auch Adam (der irdische
Mensch) zu einer »Nephesch chajja¢, zu einer lebenden Seele. Bis-
her wurden nur die Tiere so genannt (Gen 1,20.21.24.30). Viel-
leicht darf man sagen: Der Mensch war bislang nur ein Bild. Das
hebrdische Wort fiir Bild (Zelem) ist sowohl mit Schatten (Zel) als
auch mir Rippe (Zela) verwandt.* Moglicherweise liegt daher im
Begriff des Bildes noch etwas vergleichsweise Lebloses. Durch die
Inspiration riickt nun auch der Mensch in den Bereich der lebendi-
gen Wesen auf. Im Unterschied zu den Tieren geschieht seine
Schopfung in zwei Stufen. Erst wird in ihm das Bild Gottes ange-
legt, dann wird von dort aus auch der Erdenstaub in eine mensch-
liche Form gebracht.

Der Garten: Genesis 2,8-17

Fiir Genesis 2,8-17 wurde oben die Gliederung in die Verse 8-
9, 10-14 und 15-17 vorgeschlagen. Sie beruht auf der Parallelitat
zwischen den Versen 8-9 und 15-17. Die Hineinversetzung des
Menschen in den Garten wird in den Versen 8 und 15 erzihlt, und
in den Versen 9 und 16f. ist von den Baumen die Rede. Man kann
allerdings auch anders gliedern und die Verse 8-14 und 15-17 als
Einheiten betrachten. Dieser Vorschlag hebt hervor, dass es zu-
nachst um die Ausstattung des Gartens und dann um das Verhalt-
nis des Menschen zu seiner Umgebung geht.

Der Garten mit Adam und den Baumen (8-9)

Zu Vers 8: Zum Garten in Eden schreibt Swedenborg: »Der von
Jehovah Gott gepflanzte Garten (hortus) in Eden von Osten ist im
hochsten (supremo) Sinn der Herr selbst. Im innersten (intimo)
Sinn, der auch allgemeiner (universalis) Sinn heiBt, ist er das
Reich des Herrn und der Himmel, in den der Mensch kommt,

*  Siehe Friedrich Weinreb, Schdpfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer
Uberlieferung, 2002, Seite 163.
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wenn er himmlisch wird. « (HG 99). Im Neuen Testament bezeich-
net »Paradies« den Aufenthaltsort der Seligen (Lk 23,43; 2.Kor
12,4; Oftb 2,7). Was Swedenborg also als inneren Sinn des altte-
stamentlichen Bildes enthiillt, das tritt im Neuen Testament offen
zu Tage.

Wihrend Swedenborg das hebrdische Wort » gang in HG 99 mit
Garten (hortus) tibersetzte, wahlt er anderenorts, beispielsweise in
HG 63, Paradies (paradisus). Obwohl Paradies nur eine andere,
nidmlich die in der Septuaginta und Vulgata vorkommende Uber-
setzung von »gang ist, schlagt Swedenborg die folgende Sinndiffe-
renzierung vor: » Die Kirche heiBt ... Garten wegen der Einsicht (in-
telligentia) und Paradies wegen der Weisheit (sapientia).« (HG
9011). Dasselbe Urtextwort hitte demnach je nach Ubersetzung
verschiedene Entsprechungen. An dieser Stelle ist eine Kritische
Anfrage erlaubt. Ist der innere Sinn nicht primér im Urtext zu su-
chen? Enthalten verschiedene Ubersetzungen einen unterschiedli-
chen inneren Sinn?

Eden erscheint dem Leser sowohl als Name der Gegend (»Garten
in Eden¢, Gen 2,8) als auch als Name des Gartens (»Garten Eden,
Gen 2,15; 3,23; 3,24). Das hebrdische Wort »Eden« bedeutet Won-
ne (vgl. auch griechisch »hedone«). Daher lesen wir in der Vulgata
yparadisus voluptatis« (Lustgarten). Nach Swedenborg bezeichnet
Eden die Liebe (HG 98).

Jahwe Gott pflanzte den Garten in Eden »migedemq, das heiBt
»von Ostenq (Swedenborg: »ab oriente¢). In den deutschen Uber-
setzungen wird die Ortsbestimmung in der Regel dem abendlandi-
schen Sprachgefiihl angepasst, so dass dort »im Osten« zu lesen
ist. Nach Swedenborg meint der Osten den Herrn (HG 101). Ge-
nauer dirfte wohl die Formulierung sein, dass die Sonne den Herrn
meint. Sie aber geht im Osten auf, so dass diese Himmelsgegend
flir den Ursprung der Gotteserfahrung in der menschlichen Erfah-
rungswelt steht. Von daher wird die Gebetsausrichtung nach
Osten verstandlich (HG 101), von der schon der erste lateinische

104 OFFENE TORE 2/10



Kirchenschriftsteller, Tertullian, in seinem Apologeticum (¢ 16)
aus dem Jahre 197 ganz selbstverstindlich spricht*’. Im Christen-
tum ist die im Osten aufgehende Sonne mit dem Ostern auferstan-
denen Herrn identisch. Ostern ist mit Osten sprachlich verwandt.
Die Auferstehung geschah am Tag der Sonne, am Sonntag. So ist
der Osten der Ursprungsort der Gotteserfahrung, und es ist selbst-
verstandlich, dass der Betende nach Oste(r)n schaut, dem Quellort
des Heils.”

Zu Vers 9: Zwei Baume beherrschen die Szene: der Baum des
Lebens und der Baum der Erkenntnis. Moglicherweise deuten
schon »begehrenswert anzusehen« und »gut zu essen¢ auf den Un-
terschied dieser beiden Baume. Wolfgang Kretschmer jedenfalls
brachte »gut zu essen¢ mit dem Lebensbaum und »begeherenswert
anzusehen« mit dem Baum der Erkenntnis in Verbindung.’' Nach
Swedenborg bedeutet »der Baum lieblich anzusehen¢ das Innewer-
den des Wahren; yder Baum gut zur Speise(« das Innewerden des
Guteng. (HG 102).

In den deutschen Ubersetzungen der Bibel steht »Baum des
Lebens«. Im hebrdischen Grundtext steht Leben jedoch in der
Mehrzahl, so dass »Baum der Leben« die wértlichere Ubersetzung

¥ Tertullian: »Andere haben wenigstens eine menschlichere und wahrscheinlichere

Ansicht von uns, sie glauben, die Sonne sei unser Gott. So werden wir am Ende
wohl gar noch zu den Persern gerechnet werden, obwohl wir keine auf Leinwand
abgebildete Sonne anbeten, da wir sie selbst ja iberall gegenwértig haben an ihrem
Himmelsrund. Um es kurz zu sagen, der Verdacht rithrt daher, weil es bekannt
geworden, dass wir nach Osten gewendet beten. Allein auch sehr viele von euch
bewegen nach Sonnenaufgang hingewendet die Lippen, indem sie manchmal das
Verlangen haben, auch himmlische Dinge anzubeten.« (Apologeticum, Kapitel
16).
Zur Gebetsausrichtung nach Osten und zur Ostung des Kirchengebdudes vgl.
Franz Joseph Délger, Sol salutis. Gebet und Gesang im christlichen Altertum,
1920 (umgearh. u. verm. 1925).
> yHier werden zwei Aspekte herausgehoben: das Erndhren (gut zu essen) welches
der Lebensbaum versinnbildlicht. Der Fruchtbaum erhilt tierisches und menschli-
ches Leben. Und zum zweiten : das dsthetische Erfreuen (lustig, angenehm, schon
anzusehen), welches uns den Baum der Erkenntnis ahnen ldBt.« (Wolfgang
Kretschmer, Psychologische Weisheit der Bibel, 1955, Seite 137).
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ware. Dazu Swedenborg: »Leben ... wird in der Mehrzahl genannt,
weil es zwei Lebensvermogen im Menschen gibt, namlich den
Verstand, dem es um das Wahre geht, und den Willen, dem es um
das Gute geht.« (HG 3623). Wie ist der Genitiv » des Lebens« bzw.
yder Leben« zu verstehen? Er deutet auf das, was der Baum ist
und gibt; er ist ein altorientalisches Lebenssymbol und verleiht
Unsterblichkeit bzw. ewiges Leben (Gen 3,22). Daher gibt es bei-
spielsweise im Zweistromland viele Mythen und Sagen, die von
der Suche nach dem Lebensbaum oder Lebenskraut zu berichten
wissen. Vielleicht sind auch der im alten Israel bezeugte Baumkult
und der siebenarmige Leuchter (die Menora) auf den Lebensbaum
zurtickzufithren (THAT I1,357f.). Die christliche Exegese erblickte
im Baum oder Holz des Lebens eine Prafiguration des Kreuzes
Christi.®> Swedenborg iibernimmt diesen typologischen Bezug
zwar nicht, aber auch nach ihm weist der urgeschichtliche Lebens-
baum auf Jesus Christus und das von ihm stammende Leben (WCR
466, WE 23). Nach HG 103 bezeichnen die Baume in Genesis 2,9
yperceptiones«, das heiBt Wahrnehmungen oder Innewerdungen.
Speziell der Lebensbaum steht fiir »die Liebe und ihren Glaubeng
(HG 105), die das Leben des gottlichen Geistes in der Seele sind.

Der Baum der Erkenntnis heit in Swedenborgs lateinischer
Ubersetzung »arbor scientiae«, das heift Baum des Wissens. Wis-
sen hangt nach Swedenborg mit den Sinnesorganen des Korpers
zusammen. Daher taucht in der Auslegung dieses Baumes immer
wieder der Begriff des Sinnlichen auf (HG 102, 6952, OE 543b).
Der Zusammenhang dieser Interpretation Swedenborgs mit dem
Empirismus seiner Zeit ist auffallend und ein Hinweis darauf, dass
auch der innere Sinn nicht unabhangig von den Vorstellungen der
Zeit ausformuliert werden kann.

Der Baum des Wissens von Gut und Bose steht lose am Ende
von Vers 9, so dass unklar bleibt, ob auch er sich in der Mitte des

2. Hans Martin von Erffa, Ikonologie der Genesis, Band 1, 1989, Seite 109.
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Gartens befindet. Nach Ansicht der Frau befindet er sich dort ( sie-
he Gen 3,3). Bei Swedenborg beobachten wir an dieser Stelle einen
Widerspruch. Nach HG 200 steht der Baum des Wissens nicht in
der Mitte des Gartens, nach OE 739b aber steht er zusammen mit
dem Lebensbaum dort.

Die Fliisse des Paradieses (10-14)

Die Verse 10 bis 14: Die vier Fliisse des Paradieses werden im
Folgenden nicht Vers fiir Vers, sondern zusammenhdngend behan-
delt. Sie heiBen Pischon, Gichon, Chiddekel ( Tigris) und Eufrat.

In seinem exegetischen Frihwerk » Explicatio in Verbum Histo-
ricum Veteris Testamenti¢ vergleicht Swedenborg das Bewdsse-
rungssystem der Erde mit dem GefaBsystem lebendiger Organis-
men: »Der ganze Erdkorper war mit seinen Flissen und Stromen
umgeben, unterteilt und bewassert wie der Leib von Lebewesen
mit seinen groBeren und kleineren GefaBen.« (WE 25). Diesen
schonen Vergleich finden wir in Swedenborgs Erklarungen zu den
Fliissen des Paradieses. Spater, in den » Himmlischen Geheimnis-
sen¢, tritt uns eine abstraktere Auslegung entgegen. Die vier
Fliisse des Gartens sind dort die Lebensadern des Wahren, denn
»die dltesten Menschen ... verglichen die Weisheit und was zu ihr
gehort mit Flissen« (HG 108). Swedenborg geht in seinem theoso-
phischen System von einer Urdualitat des Guten und Wahren aus.
Darin symbolisieren die Flisse (oder Einfllisse) die Versorgung
des Geistes mit dem Wahren.

Der von Eden ausgehende Fluss bezeichnet » die Weisheit aus
der Liebe« (HG 107). Von diesem Weisheitsstrom heift es, dass
er sich in vier Flussarme auffachert. So wird die gottliche Weisheit
in der menschlichen Welt in vierfacher Brechung erfahrbar. Der Pi-
schon bezeichnet »die Einsicht (intelligentiam) des Glaubens aus
der Liebe« (HG 110), der Gichon »die Erkenntnis (cognitio) aller
Dinge des Guten und Wahren oder der Liebe und des Glaubens«
(HG 116), der Chiddekel oder Tigris »die Vernunft (ratio) bzw.
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den Scharfsinn (perspicacia) der Vernunft¢ (HG 118)> und der
Eufrat » das Wissen (scientia)« (HG 118)°*. Nach OE 569 steht je-
doch der Eufrat flir »das Verniinftige (rationale)«. Swedenborg er-
lautert das so: » Unter dem Verniinftigen wird das Denken und die
Argumentation aus Wissensdingen und Wahrheiten (cogitatio et
argumentatio ex scientiis et ex veris) verstanden.« (OE 569). Das
Wissen taucht also auch hier in Verbindung mit dem Eufrat auf,
wenngleich Tigris und Eufrat durch den Vernunftbegriff miteinan-
der verbunden bleiben.

Aus HG 121 geht hervor, dass die Flisse im Sinne einer Stu-
fung zu verstehen sind: » Wie die himmlische Ordnung beschaffen
ist oder wie sich das, was zum Leben gehort, der Reihe nach ent-
wickelt, kann man den Fliissen des Gartens Eden entnehmen.
Denn vom Herrn, der der Osten ist, geht die Weisheit aus, von
dieser die Einsicht (intelligentia), von dieser die Vernunft (ratio),
und durch diese werden schlieBlich die Wissensdinge (scientifica)
des Gedachtnisses belebt.« In dieser gestuften Ordnung fehlt aller-
dings die Erkenntnis (cognitio), der Gichon. Dazu die folgende
Uberlegung: Erworbenes Wissen (scientifica) und Erkenntnisse
(cognitiones) sind fiir Swedenborg »aufnehmende GefiBe« (HG
1469), man kann auch sagen Objekte, die das Licht tiberhaupt erst

% Nach Franz Delitzsch klingt Chiddekel an chedeq (aculeus = Stachel oder Schér-
fe) von chadaq (durchschneiden) und zugleich an chad (acutus = scharf) und qal
(celer = schnell) an. (Commentar tiber die Genesis, Leipzig 1872, Seite 122). Das
passt gut zu Swedenborgs Deutung, wonach der Chiddekel oder Tigris den
»Scharfsinn der Vernunft« bezeichnet.

> Der Name des vierten Flusses hat die Bedeutung »der Fruchtbringende« (Franz
Delitzsch, Commentar {iber die Genesis, Leipzig 1872, Seite 123). Perat, so der
hebriische Name des Eufrat, erinnert an peri, was Frucht bedeutet. Die Frucht ist
das Hervorkommende, die letzte AuBerung eines Lebensprozesses. Swedenborg
erschlieft sich das Gemeinte von der Grenzfunktion des Eufrat: »Kanaan hatte
mehrere Grenzen, im allgemeinen die zwei Flisse Eufrat und Jordan sowie das
Meer. Daher bildeten der Eufrat und der Jordan das AuBere vor.« (HG 1585). »Weil
der Eufrat eine Grenze war, bildete er das mit den Sinnen Wahrnehmbare und das
Wissen (sensualia et scientifica) vor.« (HG 1585). Frucht und Grenze lassen sich
durchaus zu einer Vorstellung verbinden, denn die Frucht ist die duBerste Grenze
eines Lebensprozesses.
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sichtbar und erfassbar machen. In OE 420 heiBt es: »Alle Einsicht
(intelligentia) richtet sich nach den Erkenntnissen (cognitiones)
und ihrer Wahrnehmung.« Und nach HG 9945 sind »die Erkennt-
nisse (cognitiones) des Guten und Wahren¢ »inwendige Wissens-
dinge (scientifica interiora) «. Aus all dem ist die These ableitbar,
dass sich der Gichon (die Erkenntnis) zum Pischon (zur Einsicht)
wie der Eufrat (das Wissen) zum Tigris (zur Vernunft) verhélt. Die
Quaternitat der Fliisse besteht demnach aus zwei Zweiergruppen.
Zu diesem Schluss fiihrt uns auch die folgende Beobachtung. Tigris
und Eufrat bilden geographisch ein Paar; sie umschlieBen Mesopo-
tamien, das alte Kulturland zwischen den beiden Stromen. Zu-
gleich ragen mit ihnen »zwei urzeitliche Strome in die Weltwirk-
lichkeit « hinein.”® Und Pischon und Gichon sind » der sprachlichen
Bildung nach ebenfalls als Paar« gedacht.”® Die Vermutung legt
sich nahe, dass der Weg vom Pischon bis zum Eufrat der Weg von
innen nach auBen ist. Daher scheint mir die vielfach geduBerte
Annahme, dass die Fliisse von Osten nach Westen gezdhlt werden,
nicht abwegig zu sein. Zumindest fiir Tigris und Eufrat ist diese
Reihenfolge offensichtlich.

Exkurs zur Eins-Vier-Struktur

In Genesis 2 begegnet uns mehrmals das Zahlenverhéltnis 1 zu
4. Am offensichtlichsten ist es in Gestalt des einen Flusses und
seiner vier Hauptarme.” Wenn man dariber hinaus die hebrii-
schen Buchstaben durch die entsprechenden Zahlen ersetzt, dann
entdeckt man es an weiteren Stellen. Schon Adam, das hebraische

% Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 111.

% Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 109. Die Zah-
lenwerte von Pischon und Gichon zeigen die Zusammengehorigkeit besser als die
Buchstaben. Die Zahlen von Pischon sind 80-10-300-6-50 und die von Gichon
sind 3-10-8-6-50. Neben den gemeinsamen Zahlen (= Buchstaben) wird sichtbar,
dass auch den verschiedenen Buchstaben Zahlen mit 8 und 3 zugrunde liegen.
Die Zahlen der Namen der vier Flisse ergeben die Summe 1345, welche die Quer-
summe 4 hat.
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Wort fiir Mensch, besteht aus den Zahlen 1-4-40. Und der ge-
heimnisvolle Dunst (Vers 6), der der Formung des Menschen aus
dem Staub der Adama (1-4-40-5) vorausgeht, besteht nur aus den
Zahlen 1-4, so dass man ihn geradezu fiir die Urgestalt des 1-4-
Prinzips halten muss. Friedrich Weinreb, auf dessen Einsichten ich
mich hier beziehe, hat ferner darauf hingewiesen, dass sich die
Zahlensumme des Baumes des Lebens (233) zur Zahlensumme des
Baumes der Erkenntnis des Guten und Bosen (932) wie 1 zu 4
verhdlt. Zwischen dem Menschen und den wesentlichen Elementen
seiner Umgebung besteht sonach eine eigentimliche Entspre-
chung.”

Die Eins bezeichnet das Gottliche. Die Vier hingegen steht fiir
das Weltliche bzw. die totale Verwirklichkung eines Prinzips in der
Welt. Somit ist die Vier eine Ganzheitszahl, was sich auch darin
zeigt, dass die Summe der Zahlen von Eins bis Vier Zehn oder das
Ganze ergibt. Viele Beispiele belegen, dass wir die Ganzheit in vier
Aspekten erfahren. So erschlieBt sich uns die Ganzheit des Raumes
durch die vier Himmelsrichtungen und die Ganzheit der Zeit in den
vier Tages- und Jahreszeiten. Die Ganzheit der Welt bildete sich
fiir die alten Weisen aus den vier Elementen Feuer, Wasser, Luft
und Erde. Die Ganzheit des leiblichen Mikrokosmos 1aBt sich auf
einen genetischen Code (DNA) zurlckfiuhren, in dem es vier Ba-
sen gibt: Adenin, Thymin, Guanin und Cytosin. Und die Ganzheit
des seelischen Mikrokosmos wird oft in einer vierfaltigen Typen-
lehre erfasst. Bekannt sie die vier Temperamente Sanguiniker, Cho-
leriker, Phlegmatiker und Melancholiker oder Carl Gustav Jungs
Typologie ebenfalls basierend auf der Vier. Nach Swedenborg hat
Vier die Bedeutung von »conjunctio« (Verbindung, HG 5313,

% Friedrich Weinreb, Schopfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002.

Sowohl die Erschaffung des Menschen in Vers 7 als auch die Erschaffung der
Frau in den Versen 21b bis 22a werden in 16 Wortern geschildert. In beiden Fal-
len ist also die Zahl 4 das bestimmende Prinzip.
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0493). Vier ist die Verdopplung der Urdualitit des Guten und
Wahren, die »die Universalien der Schopfung« (EL 85) sind. Die
Verdopplung resultiert aus dem Mischcharakter der Welt, in der
Gottliches und Widergottliches im Streit liegen. Dementsprechend
miissen nicht nur das Gute und Wahre, sondern auch die Pole
Warme und Kalte auf der einen und Licht und Finsternis auf der
anderen Seite unterschieden werden. Das 1-4-Prinzip deutet auf
die Einsenkung der gottlichen oder transzendenten Eins in die ma-
terielle Weltwirklichkeit hin.®

Die Versetzung des Menschen in den Garten und Gottes
Gebot (15-17)

Zu Vers 15: Gemeinsam ist den Versen 8 und 15 das Motiv der
Hineinversetzung des Menschen in den Garten. Die Schwerpunkte
sind jedoch unterschiedlich. Ab Vers 8 steht der Garten im Mittel-
punkt, und in diesem Zusammenhang wird zuerst seine Ausstat-
tung mit dem Menschen erwdhnt. Ab Vers 15 hingegen steht der
Mensch im Mittelpunkt, und in diesem Zusammenhang wird ge-
sagt, dass er in den Garten gestellt wird. Die Verlagerung des
Schwerpunktes der Aussage auf den Menschen zeigt sich in Vers
15 auch darin, dass seine Hineinversetzung in den Garten hier im
Unterschied zu Vers 8 mit einer bestimmten Absicht verbunden
ist. Den Garten von Vers 8 konnte man noch fiir ein Schlaraffen-
land halten. In Vers 15 wird jedoch klar, dass der Mensch im Gar-
ten einen Auftrag zu erflillen hat; er soll ihn bebauen und bewah-
ren (oder bewachen).

Zu colere bzw. bebauen ist das Wichtigste schon im Kommentar
zu Vers 5 gesagt worden. Daher gentigen an dieser Stelle einige
Ausfiihrungen zu »schamar«. Es bedeutet (be)hiiten, bewachen

% Im Neuen Testament begegnet uns das 1-4-Prinzip beispielsweise in dem einen
Logos und den vier Evangelien und in dem einen Untergewand und den vier Teilen
der Kleider Jesu (Joh 19,23f).
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und bewahren; Swedenborg Uibersetzte es mit custodire. Das Verb
vermittelt die Vorstellung einer Bedrohung der paradiesischen
Umwelt durch eine bose Macht, die zwar noch nicht aufgetaucht
ist, aber im Auftrag des Bewachens bereits vorausgesetzt ist.®
Genesis 3 wird zeigen, welcher Gestalt diese Bedrohung ist und
dass die alteste Kirche ihr nicht gewachsen war. Adam und Eva
konnten den paradiesischen Zustand ihrer urspringlichen Voll-
kommenheit nicht bewahren.

Zu den Versen 16 und 17: Das erste Wort dieser Einheit, das
Verb »ziwwag (befehlen, gebieten), zeigt an, dass diese beiden
Verse das Gebot von Jahwe Elohim an den Menschen beinhalten:
»Von allen Baumen des Gartens darfst du essen, vom Baum der
Erkenntnis von Gut und Bose aber, von dem darfst du nicht essen,
denn an dem Tag, da du davon iBt, musst du sterben.« Jahwe Elo-
him beginnt mit einer generellen Erlaubnis, was eine wichtige Be-
obachtung ist, besonders im Vergleich mit der listigen, doppel-
zlingigen Frage der Schlange an die Frau in Genesis 3,1. Die groBe
Freigabe erfahrt nur eine Einschrankung. Vom Baum der Erkennt-
nis von Gut und Bose darf der Mensch nicht essen, um nicht zu
sterben. Was macht diesen Baum so gefahrlich? Der Baum des
Wissens steht fiir den Glauben an die unbegrenzte Leistungsfahig-
keit des menschlichen Verstandes und somit im religiosen Kontext
fiir den Versuch, »durch Sinnliches und erworbenes Wissen die
Geheimnisse des Glaubens zu erforschen« (HG 126). Das fiihrt,
weil man meint, auf Offenbarung nicht mehr angewiesen zu sein,
zur Wahnidee, wie Gott zu sein (Gen 3,5), das heifit sich selbst
flihren zu konnen (HG 204). So stirbt der himmlische oder kindli-
che Zustand, Gott zieht sich zuriick und der Mensch wird sich

" Franz Delitzsch bestitigt unser Verstandnis von »schamar »Das »Bewaren¢ er-

weckt den Gedanken der Gefahr und diese den Gedanken einer in die Schopfung
eingedrungenen Gewalt des Argen, welche ihren schopferisch geordneten Bestand
zu beschidigen und zu verkehren, ihre Bestimmung zu vereiteln sucht.« (Com-
mentar iiber die Genesis, Leipzig 1872, Seite 126).
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selbst tbergeben. AuBerhalb des Paradieses wird er erwachsen.
Der judische Religionspadagoge Daniel Krochmalnik schreibt: »Ein
Vers im flinften Buch Mose (Deuteronomium) fiihrt zu einer ganz
einfachen Erklarung fiir den Namen und die Bedeutung des Bau-
mes. Dort heiBt es von den kleinen Kindern und den jungen Soh-
nen des Volkes, dass sie noch »nicht wissen, was gut und bose ...
ist (Dtn 1,39). Demnach ist der Zustand vor dem Fall ein Zustand
kindlicher Unschuld.«®* Auch Swedenborg beschreibt diesen Zu-
stand als den der uranfanglichen Unschuld (HG 165). Der Mensch
verlor ihn und sucht ihn nun und damit das verlorene Paradies auf
einem sehr langen Erfahrungsweg. Doch das Ziel bleibt die Wie-
dererlangung der Kindschaft nach den Worten Jesu: »Amen, ich
sage euch, wenn ihr nicht umkehrt und werdet wie die Kinder,
werdet ihr nicht ins Himmelreich hineinkommen.« (Mt 18,3).

Die Frau: Genesis 2,18-25
Der Auftakt: Es ist nicht gut ... (18)

Zu Vers 18: Nachdem in Genesis 1 alles »gut«, ja sogar »sehr
gut¢ war, ist nun auf einmal etwas »nicht gut«, namlich das Al-
leinsein des Menschen. Swedenborg entdeckte zuweilen Sinnpo-
tentiale, die bislang ibersehen wurden und der gesamten Deutung
eines Textes eine neue Richtung geben. Damit meine ich hier nicht
seine Enthillungen des inneren Sinnes, sondern die Entdeckung
von Deutungsmoglichkeiten aufgrund seiner Konkordanzarbeit.
Die vorliegende Stelle ist ein Beispiel daflir. Die Exegese versteht
das Alleinsein gewohnlich im Sinne von Einsamkeit, die unertrag-
lich ist und aus der das menschliche Wesen durch Geselligkeit zu
befreien ist.”

2 Daniel Krochmalnik, Schriftauslegung: Das Buch Genesis im Judentum, 2001,

Seite 59.

Vgl. Gerhard von Rad: »Die Einsamkeit »ist nicht gut¢; der Mensch ist auf Gesellig-
keit hin angelegt; Gottes Freundlichkeit sieht, daB es dem Menschen wohltun
wiirde, wenn ihm ein mithelfendes Wesen beigegeben wére ... YWieviel Anschau-
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Swedenborg kommt jedoch, gestiitzt auf die Verwendung von
yallein« (hebr. badad) in Jeremia 49,31, Deuteronomium 33,28 und
Numeri 23,9 (HG 139), zu einer anderen Interpretation. Die Bibel-
stellen lauten: »Macht euch auf, zieht hinauf gegen eine sorglose
Nation, die in Sicherheit wohnt!, spricht der Herr. Sie hat weder
Tore noch Riegel, sie wohnen allein.« (Jer 49,31). »Und Israel
wohnt sicher, allein der Quell Jakobs, in einem Land von Korn und
Most; auch sein Himmel traufelt Tau.« (Dtn 33,28). »Denn vom
Gipfel der Felsen sehe ich es, und von den Hohen herab schaue ich
es; siehe, ein Volk, das allein wohnt und sich nicht zu den Natio-
nen rechnet.« (Num 23,9). Allein sein oder wohnen bezieht sich in
diesen Versen auf das Abgesondertsein vom Bosen in Gestalt got-
zendienerischer Nationen oder weltlicher Machte. Wer in diesem
Sinne allein wohnt ist der Anfechtung nicht ausgesetzt. Sweden-
borg wendet diese Beobachtung ins Positive, indem er schreibt:
»Seit alter Zeit hieBen diejenigen allein wohnend, die vom Herrn
geleitet wurden wie die himmlischen Menschen (der Urkirche),
weil das Bose bzw. die bosen Geister sie nicht mehr anfochten.«
(HG 139). Diese exegetische Einsicht tibertragt Swedenborg auf
Genesis 2,18. Gemeint ist dort demnach, dass es nicht mehr gut
ist, dass der Mensch von der Anfechtung abgesondert bzw. mit
Jahwe Elohim allein ist. Denn im Menschen erwachte das Verlan-
gen, sich selbst zu flihren oder selbstdndig zu werden. Deswegen
wurde ihm ein vom Gottesbhewusstsein relativ unabhdngiges und
somit eigenstandiges Ichbewusstsein gegeben.

Im Urtext folgt in der zweiten Halfte von Vers 18 »ezer keneg-
do«. Swedenborg tbersetzte das mit »auxilium tanquam apud il-
lum (eine Hilfe wie bei ihm). In seiner lateinischen Bibel von Se-
bastian Schmid las er »auxilium pro ipso« (eine Hilfe fir ihn).

ung und Erfahrung gelebten Lebens ist in diesem Satz verdichtetl« (Das erste
Buch Mose: Genesis, 1987, Seite 57). Oder Horst Seebass: »Jahwe Gott beurteilt
das Alleinsein des Menschen als nicht gut. Der Mensch soll ein geselliges Wesen
sein.« (Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 115).
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Swedenborg wich also von seiner Vorlage ab und gab den Urtext
wortlich wieder. Denn er erspihte darin einen Sinn, den die Uber-
setzer gewohnlich {bersehen, weil sie mit der Vorstellung von
Adam und Eva als Urehepaar an den Text herangehen. In der El-
berfelder Bibel und der katholischen Einheitsiibersetzung lesen
wir: »Ich will ihm eine Hilfe machen, die ihm entspricht.« In der
Ziircher Bibel 2007 heifit es: »Ich will ihm eine Hilfe machen, ihm
gemass.« Und nach der Lutherbibel von 1984 sagte Jahwe Elohim:
»Ich will ihm eine Gehilfin machen, die um ihn sei.« Obwohl » ezer«
ein maskulines Nomen ist und in den unmittelbar anschlieBenden
Versen 19 und 20 erst einmal die Tiere als Hilfe in Betracht gezo-
gen werden, schiebt uns Luther schon hier in Vers 18 die Eva un-
ter, indem er »ezer« mit Gehilfin Ubersetzt. Auch die anderen
Ubersetzer haben die Frau im Sinn, die dem Mann entspricht.

Die wortliche Ubersetzung, in der das » wie« fiir Swedenborg
wichtig ist, fiihrt ihn zu der Einsicht, dass die Hilfe nicht in Wahr-
heit, sondern nur scheinbar beim Menschen ist. Daher schlagt er
vor, unter dieser Hilfe das Eigene (proprium) des Menschen zu
verstehen, das heiBt das Ich, mit dem er sich identifiziert. Der
Scheincharakter des Ichkomplexes besteht darin, dass eigentlich
nur Jahwe der » Ich bing ist. Das Ichbewusstsein ist lediglich ein
Reflex des Urlichts im Gehirn, der jedoch so beeindruckend ist,
dass der Mensch nur allzu bereitwillig dieser stiBen Spiegelung er-
liegt und mit ihr eins werden will. Warum heiBt sie dann aber Hil-
fe? Sie ist doch viel eher eine Versuchung, die uns das Urich Got-
tes vergessen laBt und in den siBen Traum hiillt, ein autonomes
Ich zu sein. Der Mensch kann mit diesem Ichgefiihl seinen Traum
verwirklichen, sich selbst zu fiihren, weswegen es ihm eine Hilfe
ist. AuBerdem wird ihm, wie Genesis 2,21f. zeigen wird, das in
sich selbst Verliebtsein genommen und als Frau zur Seite gestellt.
So wird die Liebe, obwohl sie noch immer Selbstliebe ist, auf eine
andere Person gelenkt und kann zu echter, ehelicher Liebe werden.
Swedenborg stellt das ausfiihrlich in seinem Buch tiber die eheliche
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Liebe dar.

Die Bildung und Benennung der Tiere (19-20)

Zu den Versen 19 und 20: Die Tierszene wirkt wie ein Ein-
schub. Die in Vers 18 angekiindigte Hilfe wird erst in den Versen
21ff. durch die Auferbauung des Weibes aus der Rippe des Men-
schen realisiert. Zwar wird das Weib nicht ausdrticklich » Hilfe«
genannt, aber das Motiv von Vers 18 ist in den Versen 21ff. in
Form der Wesensverwandtschaft des Weibes mit dem Menschen
enthalten. Die auf Vers 18 unmittelbar folgende Tierszene nimmt
der Auferbauung des Weibes allerdings den Charakter der Ur-
springlichkeit. Denn erst nachdem der Mensch in der primaren
Konfrontation mit den Tieren (»bringen« in Vers 19) die Hilfe nicht
finden konnte, kommt es zur sekundiren Konfrontation mit dem
Weib (»bringen¢ in Vers 22), das der Mensch freudig als das ihm
gemalBe Gegeniiber begrift.

Die » Tiere« sind im inneren Sinn auf » die himmlischen Regun-
gen (caelestes affectiones) und die » Vogel« auf »die geistigen«
(spirituales) zu beziehen (HG 142). Die der Auferbauung des
Weibes vorgeschaltete Konfrontation mit den Tieren ist daher ein
Akt der Selbsterkenntnis, zumal Adam in der Lage ist, den Re-
gungen seines Lebens einen ihnen entsprechenden Namen zu ge-
ben, das heift sie zu erkennen. Der Symbolforscher Manfred Lur-
ker wies darauf hin, dass das Alter Ego (das andere Ich) bestimm-
ter Naturvolker Tiere sind.®* Doch den Adam befriedigte diese An-
schauung seiner Lebenssphére in der Gestalt von Tieren nicht, er
strebte nach mehr, nach einem Alter Ego, das nicht nur wie er aus
der oberen Erdschicht (adama)®, sondern aus ihm selbst genom-

o4 Manfred Lurker, Worterbuch der Symbolik , 1985, Seite 26f. Auch im alten Israel
gab es »Namen wie Rachel yMutterschaf¢, Lea )Kuh¢, Chamor Esel(, Kaleb Hundg,
Achbor yMaus¢, Jona Taube¢ u. a. fiir angesehene Personen.« (Horst Seebass, Ge-
nesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 116).

% Beachtenswert ist die Ahnlichkeit zwischen den Versen 7 und 19: »Und Jahwe
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men wird. Der Entscheidung flr das Ichbewusstsein - Swedenborg
nennt es das Eigene - geht demnach eine bewusste und willentliche
Abkehr vom Naturzustand voraus, wobei dieser nicht der eines
Primitiven war, sondern der einer unmittelbaren Formung aus der
Hand Gottes.

Wahrend in Vers 19 Jahwe Elohim zuerst die Tiere des Feldes
und dann erst die Vogel des Himmels bildet, ist in Vers 20, wo der
Mensch das Subjekt ist, die Reihenfolge eine andere. Zuerst erhalt
das Vieh, von dem in Vers 19 nicht die Rede war, Namen, dann
die Vogel des Himmels und schlieBlich die Tiere des Feldes. Die
Reihenfolge ist also umgekehrt. Dass solche Umstellungen bedeut-
sam sind, bestatigt uns Swedenborg bei dhnlichen Erscheinungen
in Genesis 1 (siehe HG 47).

Die urspriingliche Intelligenz, die dem Menschen im Zustand
seiner Vollkommenheit im Garten Eden eigen war, zeigt sich in
seiner Fahigkeit allen Tieren einen ihnen entsprechenden Namen
zu geben: »Wie die Einsicht (intelligentia) und das daher stam-
mende Wissen Adams im Zustand seines jugendlichen Lebens be-
schaffen war, zeigt sich deutlich daran, wie er es verstand, den
Lebewesen, die er nur zu Gesicht bekam, Namen zu geben, die mit
ihrer Natur Ubereinstimmen.« (WE 29). Auch dem aus einer seiner
Rippen erbauten Lebewesen wird er den passenden Namen »isch-
scha¢ (Mannin) geben, obwohl er doch schlief, als das geschah.
Das ist nicht »das Wissen eines Zeugen, sondern eines Erkennen-
den«®. Man spiirt das Interesse, mit dem Swedenborg dieser ada-

Gott bildete den Menschen aus Staub vom Erdboden « (Gen 2,7 ). »Und Jahwe Gott
bildete vom Erdboden alle Tiere des Feldes und alle Vigel des Himmels« (Gen
2,19). In beiden Versen wird das Verb »bilden« verwendet und in beiden Versen ist
der Erdboden (adama) der Stoff, aus dem die Wesen geformt werden. Zu »Staubg
siehe oden die Ausfiihrungen zu Vers 7. »Und er bildete« wird in Vers 7 mit zwei
Jod geschrieben, in Vers 19 aber nur mit einem Jod. Zur Diskussion dariiber in-
nerhalb des Judentums siehe: Daniel Krochmalnik, Schriftauslegung: Das Buch
Genesis im Judentum, 2001, Seite 4 3ff.
% Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 118.
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mischen Geistesvollkommenheit in seinen vorvisiondren Schriften
nachgeht; auch dem Buddha des Nordens wird sich spater in gei-
stiger Schau das Wesen aller Wesen zeigen. Swedenborgs Spat-
werk ist die Frucht einer Wesensschau, wie sie einst Adam zu Ge-
bote stand. Im Zusammenhang seiner frithen Auslegung der Verse
19 und 20 in seiner »Explicatio« unterscheidet Swedenborg zwei
Wege des Erkennens: den unteren (inferior) und den oberen (supe-
rior) Weg (WE 29). Der untere Weg » fithrt von den Gegenstanden
der Welt durch die Pforten der Sinne nach oben oder innen in den
Verstand des menschlichen Geistes« (WE 29). Das ist der lange
Weg des Empirikers. Auf dem oberen Weg dagegen fliet das inne-
re Licht »durch die Seele vom Himmel her¢ ein (WE 29). Dieser
Weg erscheint der gegenwartigen Geistesverfassung als Phantaste-
rei. So arm ist der Mensch geworden, dass er keine Ahnung mehr
davon hat, dass das Wesen aller Dinge in ihm als einem Mikro-
kosmos zu finden ist.

Die Auferbauung des Weibes aus der Rippe (21-23)

Zu Vers 21: » Tardemag ist nicht das Ubliche hebraische Wort
fiir Schlaf, das ist »schena«. » Tardema« bedeutet tiefer Schlaf.®
So versteht es auch Swedenborg, denn er libersetzt es nicht mit
somnus (Schlaf), sondern mit sopor (tiefer Schlaf, Betdubung, To-
desschlaf). In HG 1072 und WCR 334 verbindet er sopor zur Her-
vorhebung der spezifischen Bedeutung mit altus (tief). Zudem hat
ytardemaq »etwas Gottgewirktes an sich«®®, weswegen es in Vers
21 heiBt, dass Jahwe Elohim ihn (von oben herab) fallen lieB. So
befiel also der tiefe Schlaf den Menschen als eine Gabe von oben.*’

¢ )Tardemag ist von einem Verb abgeleitet, dessen Grundbedeutung »verstopfen

sein konnte (Wilhelm Gesenius, Hebrdisches und araméisches Handworterbuch
iber das Alte Testament, bearbeitet von Dr. Frants Buhl, unveranderter Neudruck
der 1915 erschienenen 17. Auflage, 1962, Seite 746).

% Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 117.

% In der Septuaginta steht an Stelle von »tardemag in Genesis 2,21 und 15,12 »ek-
stasis «, das heilt »Ekstase« oder wortlich »AuBer-sich-sein«.

118  OFFENE TORE 2/10



Gemeint ist das Versinken in eine tiefe Bewusstlosigkeit. Der
Mensch wollte nicht mehr mit Gott allein sein, sondern mit einem
vom Urich gleichsam getrennten Ich umgeben werden. Um ihm
diesen Wunsch zu erfiillen, musste ihm sein Urich wie eine ferne
Welt entschwinden, von der am Ende nicht einmal mehr ein Licht-
punkt Ubrig bleiben durfte. Adam musste ganz im Gefiihl versin-
ken »aus sich selbst heraus« (HG 147) zu leben. Das ist der tiefe
Schlaf, die totale Betaubung aller hoheren Geistessinne. Sweden-
borg schreibt: »Der Zustand des Menschen, der sich im Eigenich
(in proprio) befindet oder meint, aus sich heraus zu leben, wurde
mit einem tiefen Schlaf verglichen, ja von den alten Weisen sogar
so genannt.« (HG 150). Fir uns, die wir in der AuBenwelt leben,
ist mit dem Einschlafen das Verlassen der sinnlich erfahrbaren
Welt verbunden. Doch der Urmensch, der sich in seinem Wachsein
in einem himmlischen Zustand befand, fiel durch den Schlaf aus
diesem Zustand und fand sich im siiBen Traum, ein eigenstandiges
Ich zu sein, wieder. Nach Friedrich Weinreb enthalt »tardemag
»sprachlich auch das Hinabsteigen«.”” Und nach Jakob Bohme
schlief Adam in der englischen Welt ein und wachte in der auBeren
Welt auf (MM 19,4). Im Christentum wurde Adams Tiefschlaf mit
dem Todesschlaf Christi in Verbindung gebracht. Der zweite
Adam verblieb jedoch nicht in diesem Schlaf, sondern wurde auf-
erweckt. Durch seine Verherrlichung machte er das verlorene Got-
tesbewusstsein der Menschheit wieder zugéanglich.

Zur Rippe in den Versen 21 und 22: »Adams kesse Rippe
(Filmkomodie von 1988) darf selbst bei mangelhafter Bibelkennt-
nis noch immer als bekannt vorausgesetzt werden. Man macht
Witze tber die naive Vorstellung und bezeugt damit nur seine ei-
gene Unkenntnis {lber das vielschichtige und beziehungsreiche
Bild. Die Rippe bezeichnet, weil sie als ein Knochen » kaum Lebeng

70

Friedrich Weinreb, Schopfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002, Seite 163. Weinreb bringt »tardemac offenbar mit »jarad« (hinabstei-
gen) in Verbindung.
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(HG 148) in sich hat, das geistig leblose Eigenleben des Men-
schen, der ohne Gott ein Gerippe ist. Friedrich Weinreb bringt »ze-
la¢ (Rippe) mit »zel« (Schatten) in Verbindung.”' Der Schatten
zeichnet sich durch eine Abwesenheit aus, namlich die des Lich-
tes. Im Falle der Rippe ist es die des Lebens. Die Offenbarungen
durch Jakob Lorber heben die Schutzfunktion der Rippen bzw. des
Brustkorbs hervor: »Die Rippen sind ein duBerer, fester Schutz-
schild der zarten, inneren Lebensorgane.« (GEJ 4,162,8). Adams
Rippe ist demnach nicht nur » kess «, sondern vor allem der Schutz
fir Herz (Liebe) und Lunge ( Weisheit). Die Bildausdriicke der Bi-
bel sind duBerst komplex, so dass ihr Reichtum mit dem Verstand
ebensowenig ausschopfbar ist wie der Ozean mit einem Teeloffel.
Sagten wir soeben, dass die Rippe kaum Leben in sich habe, so sei
nun darauf hingewiesen, dass das Gegenteil auch richtig sein
konnte. Moglicherweise steckt in der Rippe ein Wortspiel, » das im
Hebrdischen (und in den modernen Sprachen) verlorengegangen
ist, aber in der Urform der Geschichte enthalten war. In der sume-
rischen Keilschrift ist namlich das Zeichen fiir yRippe« identisch mit
dem fiir »Lebenc.«”* Demnach wird Eva aus dem Leben Adams ge-
nommen. In seinem Werk liber die eheliche Liebe zeigt Sweden-
borg, wie die Frau aus der Lebenssphare ihres Mannes zur Ehefrau
wird. Der Brustraum, dessen Schutz die Rippen sind, steht fiir die
lebenswichtigen Organe Herz und Lunge und somit fiir das Zu-
sammenspiel von Liebe und Weisheit. Nach Jakob Lorber bildete
sich die Seele Evas, die sich in der AuBenlebenssphare Adams be-
fand, »aus diesen ihr sehr lieblichen Adamischen AuBenlebenstei-
len oder aus dem reichlichsten Lebensdunste, wie es noch heutzu-
tage Seelen Verstorbener zu tun pflegen, wenn sie den Menschen
auf einige Momente erscheinen wollen, einen ihr entsprechenden

71

Friedrich Weinreb, Schépfung im Wort: Die Struktur der Bibel in jiidischer Uberlie-
ferung, 2002, Seite 163.

Heinrich Krauss, Max Kiichler, Erzahlungen der Bibel: Das Buch Genesis in litera-
rischer Perspektive: Die biblische Urgeschichte (Gen 1-11), 2003, Seite 76.
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Leib« (GEJ 4,162,5). Eva bildete sich also aus dem Leben Adams.
»Zelag, das wir bisher mit » Rippe« libersetzt haben, kann auch
» Seite« bedeuten. Swedenborg kennt diese Bedeutung, denn bei
seiner Auslegung von Exodus 30,4 geht er von ihr aus (HG
10189). Damit wird eine typologische oder, wie Swedenborg sagen
wirde, vorbildende Verbindung von Genesis 2,21f. mit Johannes
19,34 sichtbar. Denn der Evangelist berichtet, dass die Seite Jesu
von einem Soldaten mit einem Speer durchbohrt wurde und
sogleich Blut und Wasser herauskamen. Seit Tertullian ist die Off-
nung von Adams Seite als alttestamentlicher Typus flir diesen
Lanzenstich angesehen worden: »Denn wenn Adam ein Vorbild
Christi war, so war der Schlaf Adams der Tod Christi, der im Tode
nur schlafen sollte, damit auf die gleiche Weise aus der Verletzung
seiner Seite die wahre Mutter der Lebenden, die Kirche, gebildet
wiirde«.”> Schon der Epheserbrief bezog die Frau in Genesis 2,24
auf die Kirche: »Denn niemand hat jemals sein eigenes Fleisch ge-
haBt, sondern er nahrt und pflegt es, wie auch der Christus die
Gemeinde. Denn wir sind Glieder seines Leibes. »Deswegen wird
ein Mensch Vater und Mutter verlassen und seiner Frau anhdngen,
und die zwei werden ein Fleisch sein.c (Gen 2,24). Dieses Geheim-
nis ist groB, ich aber deute es auf Christus und die Kirche.« (Eph
5,29-32). Nach Swedenborg bezeichnet die Frau sowohl » das Eige-
ne« (HG 152) als auch »die Kirche« (HG 287), denn die Kirche ist
das vom Herrn belebte Eigene. Johannes 19,34 interpretiert Swe-
denborg auf zwei vollig verschiedene Weisen. Einesteils bedeutet
der Lanzenstich die Zerstorung des Wahren durch das Falsche (EO
26). Andernteils ist er aber auch auf die Verbindung des Herrn mit
dem menschlichen Geschlecht durch das gottliche Wahre (Blut
und Wasser) zu beziehen (OE 329). Die Menschen hatten Boses
im Sinn, Gott aber wendete es zum Guten (vgl. Gen 50,20). Er off-

78 Zitiert nach: Hans Martin von Erffa, Ikonologie der Genesis, Band 1, 1989, Seite

151. Dort im Abschnitt »Erschaffung Evas« (Seiten 150 - 157) weiteres Material.
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nete die Seite des zweiten Adam und lieB so am Kreuz die Kirche
als »die Mutter aller Lebenden« (Gen 3,20) erstehen.

Ungewohnlich ist, dass Jahwe Elohim das Weib weder schuf,
noch bildete, noch machte, sondern baute. Nach Swedenborg be-
deutet bauen »aufbauen, was gefallen ist« (HG 153). Schon vor
dem sogenannten Siindenfall von Genesis 3 ist demnach die The-
matik des Falles zumindest unterschwellig gegenwartig. Das Gefal-
lene ist das selbstbezogene Eigene (»homo incurvatus in se
ipsum ), das - darin die Erlosung von Ferne andeutend - zu einem
Weib auferbaut wird. Vom Bauen Jahwes ist im Alten Testament
an Stellen die Rede, bei denen es sich um » Heilsaussagen im Hin-
blick auf die Zukunft« oder um den » Wiederaufbau nach der Un-
heilszeit des Exils « handelt (THAT 1,326).

Zu Vers 23: » Gebein von meinem Gebein und Fleisch von mei-
nem Fleisch¢, das ist die »Verwandtschaftsformel«”*. Swedenborg
verweist auf Genesis 29,14; Richter 9,1-3 und 2. Samuel 5,1. Die
Benennung der Frau als »ischscha« ist Ausdruck der adamischen
Wesenserkenntnis, denn der Mensch war nicht Zeuge ihrer Erbau-
ung aus seiner Rippe, er schlief. Zugleich gibt sich aber auch der
Mensch einen neuen Namen. Erstmals taucht in Vers 23 »ischg
(Mann) auf. Mann und Frau bilden also die beiden Pole der Ganz-
heit Mensch. Sie sind verwandt und sollen in der ehelischen Liebe
wieder eins werden, ein Engel bestehend aus zwei Personen.

Seinem Weibe anhangen (24)

Unklar ist, ob Vers 24 noch als »Fortsetzung des Ausrufs
Adams«” oder als »ein abschlieBendes, zusammenfassendes Wort
des Erzahlers«’® aufzufassen ist. An der Entscheidung in dieser
Frage hangt jedoch nicht viel. Interessanter ist schon die Beobach-

7 Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), 1996, Seite 118.
7> Pranz Delitzsch, Commentar {iber die Genesis, Leipzig 1872, Seite 133.
76 Gerhard von Rad, Das erste Buch Mose: Genesis, 1987, Seite 59.
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tung von Gerhard von Rad: »Merkwiirdigerweise deckt sich das
Wort von dem Verlassen von Vater und Mutter nicht ganz mit den
patriarchalischen altisraelitischen Familienverhaltnissen, denn viel
mehr als der Mann 1ost sich die Frau nach der Verehelichung von
ihrer Familie.«”” Solche Abweichungen von den historischen Gege-
benheiten sind ein Hinweis darauf, dass von Anfang an etwas an-
deres gemeint war, namlich ein geistiger Sachverhalt. In HG 160
bringt Swedenborg Vater und Mutter mit dem inneren und die
Ehefrau (uxor) mit dem duBeren Menschen in Verbindung. Er be-
zieht den Text also auf die innere Ehe, das heifit auf die zwischen
dem Mannlichen und dem Weiblichen im Menschen. Aber er hat
auch die auBere Ehe zwischen Mann und Frau im Blick. Nach HG
3875 drickt anhangen in Genesis 2,24 »die eheliche Liebe« aus.
Und auch in EL 112 und 194 interpretiert Swedenborg Genesis
2,24 im Sinne der ehelichen Liebe zwischen Mann und Frau. Wie-
der zeigt sich, dass der innere Sinn mehrschichtig ist.

Die Nackheit der Unschuld (25)

Vers 25 stellt die Verbindung zu Genesis 3 her. Die Nacktheit be-
zeichnet den Zustand der Kindheit und der Unschuld. Das Eigene ist
zwar schon dar, aber noch inaktiv, noch herrscht die Unschuld vor.
Ein Wortspiel verbindet den letzten Vers von Genesis 2 mit dem er-
sten Vers von Genesis 3. Denn das Wort fiir nackt lautet »aromg; das
fir klug und listig »arum«, ausgesagt wird es von der Schlange.

77 Gerhard von Rad, Das erste Buch Mose: Genesis, 1987, Seite 60.
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Johnny Appleseed als Filmheld

von Fabian Kramer

Fabian Kramer, Jahrgang 1974, studierte Regie an der Hochschule fur
Fernsehen und Film in Miinchen und beschaftigt sich seit einiger Zeit
leidenschaftlich mit dem Werk Emanuel Swedenborgs. Miroslav Man-
di¢ (»Searching for Johnny«) war einer seiner Professoren.

iner der berihmtesten Swedenborgianer der Geschichte

kommt (wieder einmal) auf die Leinwand: »Johnny Apple-
seed« Chapman (1774 - 1845), US-Pionier, -Missionar und legenda-
rer Pflanzer von Apfelbaumen.

Der Held der amerikanischen Folklore zog vor zweihundert Jah-
ren durch den Mittleren Westen, der Uberlieferung nach barfuss,
unbewaffnet und mit einem Kochtopf als Kopfbedeckung, als Ein-
zelganger ohne festen Wohnsitz. Er predigte die Lehren Emanuel
Swedenborgs, lebte in Frieden mit Indianern, schloss angeblich so-
gar Freundschaft mit wilden Tieren und ass kein Fleisch.

Dass er unter dem Spitznamen »Johnny Appleseed«, im deut-
schen Sprachraum »Hans Apfelkerng, bis heute populér ist, liegt an
der Tatsache, dass er Uberall, wo er auf seinen Wanderungen hin-
kam, Apfelhaine anlegte. Als er starb, besass er 500 Hektaren da-
von, wahrend er selbst ein Leben in Armut fiihrte.

Dieser sagenhaften Gestalt geht nun ein neuer Dokumentarfilm
nach, und zwar wortlich gemeint: In »Searching for Johnny« (» Auf
der Suche nach Johnny«) begleitet Regisseur Miroslav Mandi¢ ei-
nen US-Highschool-Direktor, der zu Fuss Johnny Appleseeds Spu-
ren von Massachusetts bis Indiana folgte. Ausserdem wird ein Fi-
nanzberater portratiert, der in 15-jahriger Arbeit in Ohios Wildnis
ein Amphitheater baute, um ein Stiick tiber Johnnys Leben auf die
Biihne zu bringen, sowie ein ehemaliger Software-Ingenieur, der
seinen Job im Silicon Valley aufgab, um Apfelfarmer zu werden.
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Ein kurzes Kapitel widmet sich auch Johnnys Tatigkeit als Mis-
sionar der Neuen Kirche in der Neuen Welt, wo er leidenschaftlich
Swedenborgs »fresh news from heaven« (»Neuigkeiten aus dem
Himmel«) verbreitete, wie er diese nannte. Dabei wird im Film ein
altes englisches Exemplar der »Wahren christlichen Religion« aus
jener Zeit prasentiert und Johnnys lustige Angewohnheit erwadhnt,
einzelne Seiten aus seinen Biichern herauszureissen, um sie an an-
dere Leute zu verteilen (und spater gelegentlich zurtickzufordern).

Schliesslich zeigt »Searching for Johnny«, wie der Titelheld vie-
lerorts in seiner Heimat mittlerweile zur Kultfigur geworden ist, in
Statuen und Museen verewigt, gefeiert und vermarktet wird. Seine
Landsleute kommen zu Wort, Nachahmer, Experten, Fans und
Gegner. Denn von letzteren gibt es auch einige: Obwohl Johnny
einst von den Indianerstimmen, mit denen er zusammenlebte, als
einer der Thren, ja als eine Art Medizinmann angesehen wurde, be-
trachten ihn manche Nachfahren der amerikanischen Ureinwohner
inzwischen kritisch, namlich als Teil der weissen Siedlerbewegung,
die ihnen das Land raubte.

Wiéhrend die Produktion von Miroslav Mandi¢ (Slowenien/USA
2009) also einen dokumentarischen und realistischen Blick auf die
Legende wirft, soll Johnny demndchst auch als Hauptfigur eines
grossen Spielfilms auf der Leinwand zu sehen sein: Der Regisseur
Todd Fjelsted arbeitet in Los Angeles an einem Kinoprojekt tiber
den Vagabund mit den Apfelkernen in den Hosentaschen, der auf
friedfertige und naturverbundene Art »das Gesicht der Erde verdn-
derte« (so Fjelsted). Sein Film, der Johnnys swedenborgianischen
Glauben ebenfalls erwdhnen wird, soll zusammengesetzt sein aus
Szenen mit echten Schauspielern und animierten Sequenzen. Bis
zur Fertigstellung dauert es allerdings noch einige Jahre.

Johnny Appleseed als Trickfilmheld, das hat bereits eine lange
Tradition. Walt Disney veroffentlichte 1948 einen 19-miniitigen
Kurzfilm, in dem Dennis Day die Hauptrolle von Johnny sprach.
Vor allem in Japan aber wurde der Spitzname » Appleseed« zuletzt
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wieder einem grosseren Publikum bekannt, durch den Erfolg der
gleichnamigen Science-Fiction-Comicserie von Masamune Shirow
(japanisch » Appurushido«, 1985 - 1989), aus der eine Video- und
zwei Kinoverfilmungen sowie zwei Computerspiele hervorgegangen
sind.

Auch hier diente Johnny als Inspirationsquelle. Als Vorbild fur
einen alternativen, okologischen und pazifistischen Lebensstil
scheint der legendédre Swedenborgianer aus dem Mittleren Westen
selbst im heutigen Fernen Osten nichts von seiner Anziehungs-
kraft eingeblisst zu haben.

Wir sprechen Esperanto!

Aufruf zur Nutzung von Esperanto in der Neuen Kirche
von Thomas Noack

1. Der Aufruf

deen brauchen Sprache. Driicken wir unsere Ideen auch in der

internationalen Sprache Esperanto aus! Nutzen wir Esperanto fiir

die internationale Kommunikation unter den liber die ganze Welt
verstreuten Swedenborgianern! Werden wir eins mit Hilfe von Es-
peranto!

Untersttitzen Sie die folgenden Schritte und Ziele!

1.) Wir unterstiitzen durch unser personliches Beispiel, Aufru-
fe, Kurse und weitere MaBnahmen das Lernen von Esperan-
to innerhalb unserer Gemeinschaften.

2.) Wir unterstiitzen die Ubersetzung der Werke Swedenborgs
und neukirchlicher Literatur in Esperanto.

3.) Wir unterstiitzen den Gebrauch von Esperanto auf interna-
tionalen Treffen von Swedenborgianern.

4.) Wir unterstiitzen die Nutzung des Internets fiir die welt-
weite Kommunikation unter Swedenborgianern in Esperan-
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to.

5.) Bitte unterstiitzen Sie diese Ziele als Einzelperson oder in
der Esperanta Svedenborg-Societo (Esperanto Swedenborg-
Gesellschaft).

2. Ein Glaube, eine Sprache: Eins werden durch Esperanto

Eine internationale Sprache fiir eine internationale Kirche!

Sprachen im geistigen Sinn sind Lehren, das sagt Swedenborg
in seiner Auslegung des Turmbaus zu Babel. In diesem Sinne spre-
chen Swedenborgianer weltweit bereits eine Sprache. Geblieben
sind aber die duBeren Sprachbarrieren. Esperanto bote neben dem
de facto genutzen Englisch eine zusatzliche Moglichkeit, diese
weltweite Gemeinschaft sichtbar und erlebbar zu machen.

Die Neue Kirche ist an sich weltweit verbreitet. Auf allen Kon-
tinenten gibt es groBere oder kleinere Gruppen. Gemeinsam sind
wir stdrker als in der Vereinzelung. Esperanto regt das Zusam-
menwachsen der regionalen Gruppen zu einer weltweiten Bewe-
gung an, einer Bewegung, die geistig und natirlich mit einer Spra-
che spricht.

Das Internet bietet die Moglichkeit der freien Kommunikation
rund um den Globus. Die technischen Voraussetzungen sind gege-
ben, geblieben ist das Sprachengewirr. Esperanto ist eine bewéhrte
Antwort auf dieses Problem.

3. Swedenborg in die Esperanto-Sprachgemeinschaft
einbringen

Durch die Ubersetzung der Werke Swedenborgs in Esperanto
wird seine Stimme auch in dieser Sprachgemeinschaft horbar, die
tolerant ist, Visionen und Ideale hat. Es gibt nur Schatzungen tiber
die Anzahl der Menschen, die Esperanto sprechen. Manche geben
etwa eine Million an, manche bis zu fiinf Millionen. Esperanto ist
auf jedem Fall eine lebendige Sprache. Es gibt zahlreiche Uberset-
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zungen und urspriinglich auf Esperanto verfasste Werke. 1993
wurde das Esperanto-PEN-Zentrum als Sektion in den Internationa-
len P.E.N. aufgenommen.

Ein Werk Swedenborgs liegt offenbar bereits in einer Esperanto-
Ubersetzung vor. Unter der Hyde-Nr. 1932/3 wird »La dogmaro pri
la vivo por la Nova Jerusalemo« (Die Lebenslehre fir das Neue Je-
rusalem) verzeichnet. Im Katalog der Esperanto-Bibliothek Aalen
ist ein (kurzer) Auszug aus »Pri la Cielo kaj la infero« (Himmel und
Holle) zu finden. AuBerdem ein Text mit dem Titel »La novkrista-
naj interparoloj kaj prelegoj« (Die neuchristlichen Gesprache und
Vorlesungen), bei dem ebenfalls Swedenborg als Autor angegeben
wird. Das sind zaghafte Anfange.

4. Warum Esperanto als internationale Sprache?

Warum schlagen wir Esperanto fiir die internationale Kommuni-
kation vor?

Die alte Universalsprache Latein wird wohl niemand mehr vor-
schlagen wollen, obgleich Swedenborg sie zu seiner Zeit noch als
solche gewahlt hatte. Wirklichkeitsndher ist die Auseinander-
setzung mit Englisch, der de facto genutzen Sprache fiir eine mog-
lichst weltumspannende Kommunikation.

Es geht uns nicht darum, Englisch durch Esperanto zu ersetzen;
und selbstverstandlich geht es uns auch nicht darum die Mutter-
sprache durch Esperanto zu ersetzen. Englisch hat speziell unter
Swedenborgianern auch dadurch einen hohen Stellenwert, dass be-
deutsame Gemeinschaften und Organsitationen im englisch-
sprachigen Raum angesiedelt sind und wichtige Literatur in dieser
Sprache erscheint. Es geht uns vielmehr darum, Esperanto als ein
zusatzliches und leistungsstarkes Mittel fiir die internationale
Kommunikation einzubringen und zu etablieren. Denn Esperanto
kann mit einigen besonderen Vorziigen aufwarten. Wir verlieren
nichts durch die Nutzung von Esperanto, wohl aber eroffnen wir
uns dadurch zusatzliche Ausdrucksmoglichkeiten und Felder fiir
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unsere Wirksamkeit.

Vorziige von Esperanto sehen wir auf drei Gebieten. Sie sind er-
stens praktischer Natur, zweitens sozialer Natur; und dann gibt es
noch den ideellen Gesichtspunkt.

4.1. Der praktische Vorteil

Esperanto ist in einem Bruchteil der Zeit erlernbar, die man ftr
eine ethnische Sprache bendtigt. Esperanto lernt man vier bis zehn
Mal schneller; der genaue Faktor ist von der Fremdsprache abhén-
gig, mit der man Esperanto vergleicht, und nattrlich von den
sprachlichen Vorkenntnissen. Die Grammatik ist genial einfach, sie
kommt mit sechzehn Regeln aus. Ausnahmen gibt es nicht. Alles
wird so ausgesprochen wie es geschrieben wird. Die Worter ent-
stammen zu groBten Teil dem Latein oder romanischen Sprachen,
aber auch den germanischen Sprachen, vor allem dem Deutschen
und dem Englischen; dazu gibt es eine Reihe von Wortern aus den
slawischen Sprachen, besonders dem Polnischen und dem Russi-
schen, und aus der griechischen Sprache. Der Lernende erkennt auf
Schritt und Tritt bekannte Stamme. Fiir viele Menschen war Espe-
ranto die erste Fremdsprache, die sie freiwillig lernten.

4.2. Der soziale Vorteil

Bei der Nutzung von Englisch bleiben Nicht-Muttersprachler
immer in einer unterlegenen Position, weil sie als Fremdsprachler
mit dem Muttersprachler nicht gleichziehen konnen. Die Nutzung
von Esperanto versetzt die Sprecher und Sprecherinnen hingegen
in eine vollig andere Situation. Da Esperanto (fast) niemandes Mut-
tersprache ist, begegnen sich hier nur Menschen, die diese interna-
tionale Sprache als Zweitsprache nutzen. Esperanto ermoglicht da-
her die Kommunikation auf Augenhohe, eine Kommunikation ohne
das sonst tibliche Kompetenzgefille.
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4.3. Der ideelle Gesichtspunkt

Es gibt gewisse Gemeinsamkeiten zwischen der Neuen Kirche
und Esperanto. In beiden Fallen handelt es sich um Bewegungen,
die von einer groBartigen Vision getragen sind und gleichwohl den
groBen Durchbruch noch immer erhoffen. In beiden Bewegungen
lebt der Geist der Vélkerverstindigung, der Toleranz und Okume-
ne. Der Swedenborgianer Charles Bonney initiierte 1893 das Welt-
parlament der Religionen. Der Augenarzt Lazarus Ludwig Zamen-
hof verdffentlichte 1887 die Welthilfssprache Esperanto. Beiden
Bewegungen geht es um die Verstandigung trotz aller Unterschie-
de in den Gedanken und Muttersprachen.

L.L.Zamenhof schrieb 1912: »Die innere Idee von Esperanto ist: auf neu-

tralem sprachlichem Fundament die Mauern zwischen Volkern zu besei-

tigen und die Menschen daran zu gewohnen, dass jeder von ihnen in sei-

nem Nachsten nur einen Menschen und Bruder sehe.«

Helfen wir in dieser Situation einander! Helfe dem vermeintlich
schwicheren Bruder, und du wirst selbst Hilfe erfahren, auch wenn
das nie die Absicht deines Tuns sein soll!

5. Religionsgemeinschaften in der Esperanto-Sprachgemein-
schaft

Die Neue Kirche ware keineswegs die erste Glaubensgemein-
schaft, die Esperanto nutzt. Werfen wir abschlieBend einen Blick
auf groBe und kleine Gemeischaften mit einer mehr oder weniger
langen Esperanto-Tradition:

Die katholische Kirche bedient sich dieser Sprache seit langem.
Seit 1910 existiert die »Internacia Katolika Unuigo Esperantista«
(Internationale Katholische Esperanto-Vereinigung). Seit 1903 er-
scheint die Zeitschrift »Esperanto Katolika« (Katholische Hoff-
nung). Radio Vatikan sendet seit 1977 in Esperanto. Im November
1990 approbierte der Vatikan die Texte fiir die Feier der Heiligen
Messe in Esperanto. Von 1994 bis 2004 sprach Papst Johannes
Paul II. seine Oster- und WeihnachtsgriiBe auch auf Esperanto. Seit
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Ostern 2006 setzt Papst Benedikt XVI. diese Tradition fort.

Auch von Rom getrennten Kirchen sind in der Esperanto-
Bewegung aktiv. Seit 1911 existiert unter dem Namen »Kristana
Esperanto Ligo Internacia« (Internationale christliche Esperanto-
Liga) ein Zusammenschluss von Christen aus vorwiegend reforma-
torischen Kirchen und Gruppen. Das zweimonatlich erscheinende
Organ dieser Vereinigung ist die bereits 1908 gegriindete Zeit-
schrift »Dia Regno« (Gottes Reich). Seit 1985 besteht die »Tut-
monda Ekumena Ligo« (Weltliga der Okumene). Eine kleine Grup-
pierung orthodoxer Christen vor allem aus Bulgarien griindete Mit-
te der 1990er Jahre die »Tutmonda Ortodoksa Ligo Esperantista«
(Weltliga orthodoxer Esperantisten).

Das Neue Testament in Esperanto erschien 1912. Ein englisches
Komitee unter der Leitung von Pfr. John Cyprian Rust hatte 1909
mit der Ubersetzungsarbeit begonnen. Die gesamte Bibel (ohne die
deuterokanonischen Biicher) wurde 1926 in London von der Bri-
tisch and Foreign Bible Society herausgeben. Das Alte Testament
hatte Zamenhof selbst aus dem Hebraischen Ubersetzt. Doch ob-
gleich er diese Arbeit bereits 1915 abgeschlossen hatte, konnte
das Manuskript erst nach dem 1. Weltkrieg nach England gelan-
gen, wo sich von 1919 bis 1926 ein Bibelkomitee mit der Durch-
sicht, Korrektur und sprachlichen Angleichung an das Neue Te-
stament beschéftigte. Bibelleser konnen mit der Esperanto-Bibel
gleichsam nebenbei Esperanto lernen.

Auch Anhéanger nichtchristlicher Religionen befinden sich unter
den Esperantisten. Zu nennen sind vor allem die Bahd’i- und die ja-
panische Omotokyo-Religion. AuBerdem gibt es eine Buddhistische
Liga der Esperantisten und seit den 1990er Jahren einen Esperanto-
Weltbund des Islam.

6. Ihr Ansprechpartner

Ihr Ansprechpartner flir alle weiteren Informationen ist Pir.
Thomas Noack vom Swedenborg Zentrum Ziirich.
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Abraham und Lot

Predigt von Rev. Peter M. Buss, Jr.

eute wenden wir uns Abraham und seinem Neffen Lot zu.

Indem wir in diesen Teil der Bibel schauen, werden wir
herausgefordert: wir sehen, dass die Handlungen dieser Manner
und die historischen Details von Bedeutung fiir uns heute sind.
Menschen, die sich mit der Bibel beschaftigt haben, wissen, dass
Gott bedeutungsvolle Mitteilungen durch Lebensschilderungen in
seinem Wort gibt. In der Neuen Kirche bezeichnen wir das als den
inneren Sinn des Wortes.

In dieser besonderen Erzahlung wird die Herausforderung durch
den Umstand verstarkt, dass der innere Sinn auf den ersten Blick
nicht offenkundig ist - er ist verborgen unter vielen anscheinend
trivialen historischen Fakten tiber Abraham und Lot. Tatsédchlich
ist es so, dass eine Belehrung in den Schriften der Neuen Kirche,
die das erklart, sagt: »der innere Sinn scheint aus dem Buchstaben
entfernt worden zu sein, so, dass er schwer erkennbar ist.« (HG
1540).

Aber der Herr hat diese Bedeutung offenbart. Er hat uns einige
Werkzeuge gegeben, mit deren Hilfe wir die Mitteilung erschliefen
konnen, die der Erzahlung zugrunde liegt; und die fiir uns wirklich
wichtig ist zu verstehen.

Wir beginnen damit, uns die einzelnen Szenen im Leben von
Abraham und Lot anzusehen. Sie stehen auf einem Berg. Es sind
nur diese beiden, so scheint es zu sein. Nach dem, was wir uber
das Land Kanaan wissen, wird dieser Berg recht sparlich gewesen
sein. Es wird Flecken mit struppigen Gras und viele Felsbrocken
gegeben haben. Da wird einiges Buschwerk aber keine Baume ge-
wesen sein - nichts, was den Wind abhalten kann, der iiber die Ab-
hange weht. In dieser Umgebung verabschiedeten sich Abraham
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und Lot voneinander. Es hatte Streit gegeben zwischen den Hirten
Abrahams und den Hirten des Lot. Beide waren sie reiche Manner
mit viel Besitz, und die Gegend in der sie weideten war nicht aus-
reichend fiir beide Manner. So bot Abraham dem Lot an tiber das
(ganze) Land zu entscheiden. Er sagte:

»Lass doch nicht Zank sein zwischen mir und dir und zwischen meinen

und deinen Hirten; denn wir sind Briider. Steht dir nicht alles Land of-

fen? Trenne dich doch von mir! Willst du zur Linken, so will ich zur

Rechten, oder willst du zur Rechten, so will ich zur Linken.« (Gen 13,8-9).

Von der Spitze des Berges schaute Lot in das weite Rund der
Landschaft vor ihm. Seine Augen verweilten auf dem Land und er
sah unter sich, was man die Ebene des Jordan nannte. Im Gegen-
satz zu dem wo er stand wiirde es dort grin und gut bewdssert
sein. Es wiirde viele griine Baume geben, sehr viel freien Platz fiir
das Grasen seiner Herden und den Jordanfluss, seinen Weg durch
das Tal windend. Lot wahlte dieses Gebiet fiir sich, und die beiden
Manner schieden von einander: der Onkel vom Neffen.

Der innere Sinn dieser Mitteilung steht in Wechselbeziehung zu
dem Land selbst: den Bergen und den Talern. Der Herr sagt uns,
dass das Land Kanaan ein Abbild unserer Gemiiter ist. Die Berge
stellen die hoheren Regionen des Gemiits dar, und die Téler die
niedrigeren Anteile (HG 1585). Der Herr sagt uns auch, dass
Abraham, der sich entschloss in der Berglandschaft zu leben, den
hoheren oder inneren Teil unseres Gemiits darstellt, genannt inne-
rer Mensch; und dass Lot, der sich entschloss in den Talern zu le-
ben, der niedere oder duBere Anteil unseres Gemiits ist, duBerer
Mensch genannt (HG 1563). Das ist die Bedeutung des inneren
(Wort)Sinnes: der innere und der duere Mensch in uns.

Die Bedeutung fiir uns

Das Ziel in unserem Leben ist die Vorbereitung auf den Himmel
oder geistige Wesen zu werden. Wenn wir bemiiht sind, ein gutes
Leben zu leben, erlauben wir dem Herrn die hoheren Bereiche un-
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seres Gemtits zu entwickeln. Aber diese Vorbereitung erfolgt im
natiirlichen Leben. Wir sind angehalten, in der nattrlichen Umge-
bung geistig zu werden und himmlische Dinge anzustreben, unser
ewiges Leben vorzubereiten, und das inmitten unserer drangenden
Termine, angefiillt mit Arbeiten, der Kindererziehung, der Vorsorge
flir unseren Lebensunterhalt und dem Abwickeln unserer Reisen.
Inmitten der Erledigung all dieser praktischen Aufgaben sehen wir
wie bedeutend die Realitat der geistigen Welt ist. Wir erkennen die
Notwendigkeit uns Uber die natiirlichen Welt zu erheben, zu erah-
nen, dass da etwas ist jenseits des duBeren Uberlebens - etwas In-
neres und ewig Bestandiges.

Die Erzéhlungen tiber Abraham und Lot fiihren uns hinein in die
Realitat der beiden Teile unseres Gemiits. Sie sind zwei Manner
von unterschiedlicher Personlichkeit und einer je eigenen Art des
Handelns. Durch sie belehrt uns der Herr wie wir unser Gemiit be-
nutzen sollen, um hier in der natiirlichen Welt ein geistiges Leben
Zu leben.

Erzahlungen tiber Abraham

Zuerst wollen wir den inneren Teil seines Gemiits ansehen, so,
wie es in den Erzdhlungen Uber Abraham wiedergegeben wurde.
Der Herr erscheint dem Abraham in Haran. Er bittet ihn, seine Fa-
milie und das Land seiner Vater zu verlassen und an einen neuen
Ort zu gehen - das Land Kanaan (Gen 12,1). Das stellt unser erstes
Bewusstwerden des geistigen Lebens dar -, dass hohere Moglich-
keiten in uns sind, dass es einen Zustand gibt, Himmel genannt, in
den der Herr uns einladt (HG 1410). Wir reagieren darauf durch
Verzicht auf unser ererbtes Zuhause - durch die Erkenntnis, dass
diese Erde nicht unsere Bestimmung ist, indem wir bemerken,
dass wir uns um mehr bemiihen sollen als um unser Wohlergehen;
durch Erlernen der Art des Lebens, das der Herr sich von uns
winscht (HG 1411). Der Herr hat zugesagt den Abraham zu einem
groBen Volk zu machen. So wird er auch die guten Anteile in uns
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vervielfaltigen, um uns vorzubereiten, im Himmel leben zu konnen,
wenn wir ihm entgegenkommen. Das war der erste Bund, den der
Herr mit Abraham schloB. Er fuhr fort und vereinbarte weitere
sechs wahrend des Lebens von Abraham: seine Nachkommen wiir-
den wie der Staub der Erde werden (Gen 13,16), er werde Kanaan
erben (Gen 12,7) und ihm werde ein Sohn geboren durch seine
schon alte Frau Sarah (Gen 18,9-15).

Das Wissen, dass Abraham den inneren Teil unseres Gemiites
darstellt, kann hilfreich sein zu erkennen, dass dieser Bereich in
uns die VerheiBungen des Herrn tiber die Ewigkeit im Himmel ho-
ren kann. Es ist der innere Bereich in uns, der mit dem Herrn in
Beziehung tritt. Diese VerheiBungen des Herrn werden durch viele
andere Wahrheiten im Wort bestatigt. In der Erzéhlung tiber Abra-
ham wird dies wiedergegeben durch die Tatsache, dass der Herr
den Abraham reich macht an Lebewesen, Gold und Silber. Das be-
deutet das Reichwerden im Wissen um spirituelle Dinge, und auch
an Neigungen und Winschen, ein geistiges Wesen zu werden
durch das Befolgen dessen, was der Herr fordert (HG 1549-52).

Eine weitere Einzelheit aus dem Leben von Abraham ist die An-
zahl der Anbetungen Gottes durch ihn. Als er zum ersten Mal nach
Kanaan kam, baute er einen Altar (Gen 12,7). Als er sein Lager auf
dem Berg im Osten von Bethel brachte, baute er einen weiteren Al-
tar und »rief den Namen des Herrn an« (Gen 12,8). Als er von sei-
nem Aufenthalt in Agypten zuriickkam, ging er erneut zu diesem
Altar nahe Bethel und betete wieder den Herrn an (Gen 13,4). Das
zeigt, dass wir den Herrn aus dem innerem Teil des Gemiites anru-
fen - ein weiteres Kennzeichen unseres inneren Menschseins (HG
1559, 1561).

Aber all das war kein ruhiges Dahingleiten fir Abraham. Oft
horte er das Versprechen des Herrn, dass aus ihm ein groBes Volk
kommen wird, aber Sarah war noch immer unfruchtbar. Er bend-
tigte einen Sohn, um dieses Versprechen erflillen zu konnen, aber
Sarah war langst nicht mehr in der Zeit moglicher Schwanger-
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schaft. Abraham war dartiber besorgt. Er nahm Hagar zur Magd
und sie gebar ihm Ismael. Aber der Herr sagte ihm, dass er nicht
der Rechte sei. Sarah wiirde ihm einen Sohn schenken in ihrem
fortgeschrittenen Alter (Gen 17,18-19). Abraham war auch besorgt
uber die Zerstorung von Sodom und Gomorrah. Lot lebte nahe So-
dom und wollte nicht, dass er getotet wiirde, falls der Herr diese
Stadt zerstorte. So sehen wir ihn als Flrsprecher fiir Sodom im In-
teresse Lots - den Herrn fragend, ob er die Stadt zerstoren wiirde,
falls dort flinfzig gerechte Menschen waren oder fiinfundvierzig
oder vierzig und so weiter (Gen 18,16-33).

All das zeigt, dass unser innerer Mensch nicht immer die Ver-
heiBungen des Herrn versteht. Wir sind nicht immer sicher, ob uns
die Wege des Herrn Gliick bringen. Der innere Mensch ist der Teil
in uns, der sich mit der Wahrheit abmiiht und kdmpft, um Klarheit
uber die Belehrungen des Herrn zu erlangen.

Verallgemeinerungen

Aus all den Erzdhlungen {ber Abraham konnen wir ersehen,
dass unser innerer Mensch unser religioser Anteil ist. Er sinnt Gber
die Dinge nach, ist fuirsorglich, groBztigig und mitfiihlend. Es ist
der Ort unseres Bewusstseins. Es ist der Ort in uns, wo wir bemer-
ken, dass der Herr mit uns arbeitet: unsere Gemiitshewegungen
beriihrt, uns erleuchtet und uns fiihrt. So lesen wir, »die geistige
Personalitat ist - in einer Art Abbild - eine geistige Welt und liebt
deshalb jene Dinge, die aus dieser Welt sind, die vom Himmel
sind¢ (GLW 251).

Erzahlungen iiber Lot

Obwohl wir uns Uiber vieles der geistigen Dimension in unserem
Innern bewusst sind, konnen wir nicht bestdndig in diesem Teil
unseres Bewusstseins leben. Wir miissen sehr viele praktische
Dinge erledigen. Das ist nichts Schlechtes. Tatsachlich ist es so,
das wir dabei die geistigen Prinzipien zur Ausfiihrung bringen. Der
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Herr wiinscht von uns nicht, dass wir den ganzen Tag herumsitzen
und geistigen Gedanken nachhdngen - er wiinscht, dass wir tatig
sind und nitzlich. Deshalb treten wir ein in den Zustandigkeitsbe-
reich unseres auBeren Menschseins.

Das erste, was wir uUber Lot bemerken, ist, dass er nicht die
Hauptperson ist. Abraham war der Patriarch; Lot war lediglich eine
der Personen, die mit ihm unterwegs waren. Der Herr lehrt uns,
dass der auBere Anteil unseres Gemiites dazu bestimmt ist, dem
inneren Anteil dienstbar zu sein (HG 1563). Unser auBerer Mensch
fihrt die geistigen Ziele aus. Der Herr wiinscht von uns, dass wir
ehrlich sind, und dass unser Mund die Wahrheit spricht. Der Herr
wiinscht von uns, dass wir aus seinem Wort lernen. Der Herr
winscht, dass wir ihn verehren; unser duferer Mensch ermdoglicht
es uns, die Kirche zu besuchen und am Ritual teilzunehmen, wel-
ches eine Form der Verehrung ist. So sehen wir, dass Lot gemein-
sam mit Abraham geht: von Haran nach Kanaan, von Kanaan nach
Agypten und wieder zuriick. Wir bendtigen beide Teile unseres
Gemlits: den kontemplativen und den aktiven; den Teil, der fiir un-
sere ewige Zukunft sorgt, und den, der es uns ermoglicht hier und
jetzt zu leben.

Aber es gibt eine weitere Facette unserer duBeren Person. Wir
haben die Fahigkeit, alles Geistige aus unserem Leben auszu-
schlieBen, wenn wir dies wollen. Wir konnen uns ausschlieBlich auf
das konzentrieren, das uns in der Welt momentane Freuden bringt:
die aufwendigste Kleidung, ein groBes, wohl eingerichtetes Haus,
einen groBen Wagen. Keines dieser Dinge ist an sich schlecht, aber
diese Dinge konnen schlecht sein, wenn sie zur einzigen Zielset-
zung werden und das nicht nur voriibergehend sondern dauerhaft.
Der &uBere Mensch kann immer nur sich selbst bedienen und
weltbezogen werden. Er kann Anregungen erhalten; nicht vom
Herrn durch seine innere Personlichkeit, sondern aus der Holle mit
Hilfe der Sinne und deren beeindruckenden Freuden (HG 1563,
1568). Diese Seite des duBeren Menschen wird durch Lot darge-
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stellt, als er von Abraham getrennt war. Lot kam in Schwierigkei-
ten. Er wahlte sein Leben in den Niederungen und siedelte nahe
Sodom (Gen 13,11-12). Er war gefangen im Krieg von flinf Konigen
gegen vier (Gen 14,11-12). Er war verstrickt in der ganzen Zersto-
rung von Sodom und Gomorrah (Gen 19). Seine Frau erstarrte zu
einer Salzsaule (Gen 19,20).

Verallgemeinerungen

Der duBere oder nattirliche Anteil unserer Gemiiter ist der tatige
Teil. Er ist am Hier und Jetzt ausgerichtet. Er ist hauptsachlich mit
sich selbst beschaftigt. Es ist der Anteil in uns, der »die Dinge
liebt, die der natiirlichen Welt angehoren« (GLW 251). Er ermog-
licht uns in dieser Welt zu leben. Es ist unser wissenschaftlicher
Anteil, der flihlt, beobachtet, und die Dinge und Personen erkennt,
die um uns herum sind. Er kann ein Diener seiner inneren Person-
lichkeit sein oder er kann ein Diener seiner selbst sein.

Zusammenfassung dessen, was wir kennengelernt haben

Es kann sinnvoll sein, fiir einen Augenblick innezuhalten und
zur Anfangsiiberlegung zurlickzukehren. Unsere Herausforderung
war es, die Hinweise an unser Inneres zu bemerken, die der Herr
flir uns durch Gleichnisse liber das Leben von Abraham und Lot
verfligbar halt. Wir sind, von den beiden Madnnern ausgehend, ei-
nen langen Weg gegangen, hin zur inneren und duBeren Personali-
tat in uns. Das ist das Erhebende der Worte des Herrn: Es ist
himmlische Wahrheit, umhiillt durch einfache biblische Bilder. Da-
durch haben wir erfahren:

1. Unser Gemlit besteht aus zwei Teilen: einen geistigen Anteil,
angeregt vom Herrn und dem Wunsch den Himmel zu erreichen,
und einen natiirlichen Anteil, der dann und wann geistige Ziele
verfolgt und zu anderen Zeiten uns verfihrt.

2. Wird der auBere Anteil oder Mensch fiir sich alleine gelassen,
wahlt er egoistische oder weltliche Ausrichtungen. Eine Person, die
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sich dem Einfluss aus hoheren Regionen ihres Gemiits verschlieft,
wahlt ein gottloses Leben. Er wird kalt und herzlos. Er wird egoi-
stisch und strebt nach Freuden der Welt. Er wird in geistiger Dun-
kelheit sein. Er wird mit den Hollen verbunden sein (GLW 254).

3. Um uns zu ermuntern nicht gottlos zu werden, verspricht
uns der Herr die Vermehrung unserer inneren Personlichkeit. Er
mochte von uns, dass wir vollkommene Menschen werden, mit den
hoheren Ebenen unseres Gemiits gedffnet (horend) und in Tatig-
keit. Er sagt uns zu, dass wir mit den Engeln der Himmel in Ver-
bindung sein konnen, wenn wir ihm erlauben, diesen Teil unseres
Gemlits zu entwickeln. Er verspricht, uns es zu erfiillen mit »vielen
tausend Geheimnissen der Weisheit und mit vielen tausend Ergotz-
lichkeiten der Liebe« (GLW 252).

Was sollen wir tun?

Das Wort des Herrn ist nicht nur beschreibender Art. Er will
nicht, dass wir verharren in unserem Wissen {iber einen inneren
und einen duBeren Anteil in uns. Er mochte den Nutzen aus dieser
Unterweisung sehen - sehen, dass es unser Leben verbessern kann.
Aus diesen Belehrungen konnen wir Grundsatze zum Leben eines
erfiillten Lebens herleiten:

1. Kontrolle des duBeren Anteils unseres Gemiits. Der Herr
wiinscht, dass wir es zum Diener unseres inneren Anteils machen.
Wir erwdhnten die Geschichte, in der Lot in einem Krieg gefangen
wurde, gemeinsam mit Sodom und seinen Verbiindeten (Gen 14).
Abraham verfolgte die Sieger und befreite Lot. Das ist ein Bild zur
Kontrolle und Zahmung unseres auBeren Lebens - wie wir uns
selbst zu dem zwingen sollen, was der Herr gebietet.

2. Um das zu erreichen, muss unserer innerer oder geistiger
Anteil offen und aufmerksam sein. Wir miissen die Gesetze der
Ordnung Gottes erlernen. Je mehr wir lernen, um so mehr werden
wir fahig sein, unsere auBeren Vorlieben, die nicht mit dieser Ord-
nung Ubereinstimmen, zu zdhmen. Mir miissen auch Zeit finden,
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um in unseren inneren Menschen hinein zu gehen - horen, dass der
Herr zu uns spricht, und ihn zu fiihlen, wie er uns in die rechte
Richtung fithren will.

Wahrend wir unser geschéaftiges Leben drunten in den Niede-
rungen flihren, angefiillt mit Terminen, Pflichten, Hausarbeit, Spaf
und vielen anderen Dingen, sollen wir uns an Abraham oben auf
dem Berg erinnern, Altare fiir den Herrn erbauend. Wenn wir das
tun, werden wir wieder und wieder den Herrn horen, der uns die
VerheiBung gibt, dass wir einzigartig gliicklich sein werden, wenn
wir mit dem geoffheten hoheren Gemiitsanteil leben - wenn wir ihn
benutzen um unsere Art des Denkens und Handelns zu beherr-
schen. In unserer inneren Personlichkeit begegnen wir dem Herrn
und erlauben ihm, uns zu beriihren. Wenn wir Zeit fiir geistige Er-
frischung schaffen, wird er uns revitalisieren und uns die Bedeu-
tung all der Pflichten lehren, die von uns im Leben erwartet wer-
den. Er verspricht uns eine sichere und gedeihliche Zukunft, wie er
es so viele Male gegenliber Abraham getan hat. Er wird sich um
uns kiimmern - in dieser Welt und in Ewigkeit im Himmel.

Wir schlieBen mit einer dieser VerheiBungen. Als Abraham
neunundneunzig Jahre alt war, sagte der Herr zu ihm:

»Ich bin der allméchtige Gott, trete her zu Mir und sei frei von Schuld.
Und Ich mache Meinen Bund zwischen Mir und dir, und werde dich
uberreich vervielfaltigen.« (Gen 17,1-2).

Briefe an einen Freund

Vorbemerkung der Schriftleitung: Dr. Klaus Pfeifer von der Jung-
Stilling-Gesellschaft schickte uns vor einiger Zeit die folgenden Texte,
die wir hiermit gerne veroffentlichen. Erinnert sei in diesem Zusam-
menhang an den in OT 3/2009 veroffentlichten Beitrag von Prof. Jac-
ques Fabry iiber Johann Heinrich Jung-Stilling.

]'ohann Heinrich Jung, genannt Stilling (1740-1817) hat in
seinem langen Leben viele Berufe ausgelibt. In der letzten
Epoche seines Wirkens (1803-1817) war er in Karlsruhe als geistli-
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cher Berater des GroBherzogs Friedrich von Baden tatig. Er hatte
den Auftrag, in dieser Funktion auch unter anderem durch » ...
Briefwechsel und Schriftstellerei Religion und Christentum in aller
Welt zu beférdern«'. Insgesamt sind von den etwa 140 Schriften,
die Jung-Stilling im Laufe seines Lebens verfasst hat, nach 1803
etwa 35 groBere und kleinere erstmals im Druck erschienen. Dar-
unter finden sich Zeitschriftenbeitrage, Erbauungsromane, Sachbii-
cher und Gedichte?. Vor allem aber sind in diesen Jahren auch Tau-
sende der vielen Briefe entstanden, in denen er ungezdhlten Men-
schen in aller Welt, die sich hilfesuchend an ihn wandten, Rat und
Trost gespendet hat. Zwischendurch operierte er als gesuchter Au-
genarzt auch noch viele Starblinde in Deutschland und in der
Schweiz®. Uber diese seine augenkranken Patienten hat er akri-
bisch Buch gefiihrt. Uber die Unzahl von brieflich Getristeten aber
wissen wir nur dann etwas, wenn aus unterschiedlichen Quellen
immer wieder einmal etliche seiner Beriefe auftauchen, die er an-
sonsten nebst den Dankesbriefen wegen des enormen Umfanges
seiner Korrespondenz nicht aufgehoben hat, sondern von Zeit zu
Zeit vernichtete®. So ist kiirzlich in Schweden eine Serie von acht
Briefen aufgetaucht, die Jung-Stilling an einen ratsuchenden
Freund gerichtet hat. Diese Briefe sind zwischen dem 5.4.1811
und dem 9.6.1816 geschrieben worden.

! Merk, Gerhard: Jung-Stilling. Ein Umriss seines Lebens. Kreuztal 1989. - S. 158.
Pfeifer, Klaus: Beitrag zu einer Jung-Stilling-Bibliographie. In: Das 18. Jahrhundert.
Wolfenbtttel 14 (1990) S. 122 - 130. - Ders.: Jung-Stilling-Bibliographie. J.
G.Herder- Bibliothek Siegen. 1993 (Titel Nr. 1-940).

Pfeifer, Klaus: Erster Nachtrag zu der im Jahre 1993 erschienenen Jung-Stilling-
Biographie. Verlag der Jung-Stilling-Gesellschaft Siegen. 2001 (Titel Nr. 942-
1142).

3 Propach, Gerd: Jung-Stilling als Arzt. Koln. 1983.

Berneaud-K6tz, Gerhard: In memoriam Johann Heinrich Jung-Stilling. In: Sit-
zungsbericht der 152. Versammlung des Vereins Rheinisch-Westfdlischer Au-
gendrzte. 1990. Balve. — Ders.: Geschichte meiner Staar-Curen und Heylung ande-
rer Augenkrankheiten. Siegen. 1992. - Ders.: Kausalheorie der Starentstehung
vor 250 Jahren. Siegen. 1955.

Schwinge, Gerhard (Hrsg.): Jung-Stilling. Briefe. GieBen. 2002.
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Den ersten dieser Briefe hat Gadde in einer schwedischen Ta-
geszeitung mitgeteilt. Die restlichen sieben Briefe sind spater in
der Heimat Jung-Stillings in einer Heimatzeitschrift publiziert wor-
den’. Eine Auswertung in einem mehr theologisch ausgerichteten
Publikationsorgan ist bisher aber noch nicht erfolgt. Dies erscheint
jedoch deshalb so wichtig, weil Stilling in dieser Serie von Briefen
kurz vor seinem irdischen Tod eine zusammenfassende Darstellung
seines religiosen Denkens und Empfindens gibt und fiir den ratsu-
chenden Freund praktische Ratschlige und Lebenshilfen anfiigt’.

Die Briefe waren gerichtet an den Universitatsbuchdrucker Carl
Fredric Berling (1785-1847) in der sudschwedischen Universitats-
stadt Lund. Gadde hat in seinem (schwedischen) Kommentar zum
ersten der Briefe nicht nur eine kurze Darstellung von Stillings Le-
ben gegeben, da dieser den schwedischen Lesern sicher weniger
gut bekannt war. Er hat auch berichtet, dass Berling »ein ernsthaft
denkender und rechtschaffener Mann« gewesen sei. Berling gehor-
te in der Tat zu einer durch viele solche rechtschaffenen Manner
bekannten Familie, die urspriinglich einmal von Deutschland nach
Schweden ausgewandert war’. Sein Vater, der die Druckerei in

Gadde, Fredric: Ett brev fran Jung-Stilling. In: Sydsvenska Dagbladet vom
25.1.1955. - Pfeifer, Klaus: Briefe mit Trost und Rat verfasst. In: Siegerland. Bd.
81 (2004) Heft 1, S. 51-62. — Bei Stillings Briefen handelte es sich, der damaligen
Gepflogenheiten entsprechend, um einseitig beschriebene Briefbogen, die zum
Versand so zusammen gefaltet wurden, dass ein unbeschriebenes Stiick der Bo-
genrlickseite obenauf lag. Darauf wurde dann die Adresse geschrieben. Das Ganze
wurde dann mit Siegellack unter Aufdruck einer Petschaft verschlossen. Bei drei
von den hier vorliegenden Briefen sind noch mehr oder weniger gut erhaltene Sie-
gelabdriicke zu erkennen. Sie zeigen alle drei nicht das Siegel Jung-Stillings, son-
dern das schwedische Staatswappen. Offenbar hat also die Versiegelung erst bei
Einlieferung des Briefes (schwedisches Postamt ? Konsulat ?) stattgefunden.
Briefumschldge und Briefmarken waren noch unbekannt.

Mein Dank fiir die Uberlassung von Kopien der in der Universitits-Bibliothek Lund
aufbewahrten Briefe gilt dem Prdsidenten der Jung-Stilling-Gesellschaft Siegen,
Herrn Prof. Dr. Gerhard Merk.

Welcher Art die Verwandtschaft von Carl Fredric Berling und dem in Ddnemark
ansassig gewesenen Griinder und Herausgeber der weltbekannten Tageszeitung
»Berlingske Tidendeq ist, ist mir nicht bekannt. Dieser Ernst Heinrich Berling
(1709-1758) war ebenfalls deutscher Herkunft.
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Lund geleitet hatte, war 1809 verstorben. Der GroBvater, einst
Grinder des Unternehmens, stammte aus Lauenburg. Er war zu-
erst nach Kopenhagen ausgewandert. Spater war er dann nach
Lund verzogen. Als angesehener Geschaftsmann fiihrte er zuletzt
den Titel eines Hofkdmmerers. Sein Sohn Carl Fredric d. A. hatte
den Druckereibetrieb vergrofert und weiter entwickelt. Bei dessen
Tode war nun der bei Jung-Stilling ratsuchende Carl Fredric d. J.
schon 24 Jahre alt. Er wollte nicht nur die Familientradition fortset-
zen, sondern hatte sich, so berichtet Gadde, auch vorgenommen,
dass »seine Wirksamkeit nicht nur von Nutzen fiir die Mensch-
heit«, sondern auch »ein Gott wohlgefalliges Werk« werden solle.
Um dies erfolgreich zu bewerkstelligen, vertraute er auf den Rat
des fiir seine selbstlose Hilfe weltweit bekannten Johann Heinrich
Jung-Stilling®. Offenbar hatte er selbst den Eindruck, dass er in den
zwei Jahren, in denen er nun bereits nach dem Tode seines Vaters
das Familienunternehmen leitete, sein hochgestecktes Ziel noch
nicht erreicht habe.

AuBer seinem Ersuchen um Hilfe wollte Berling aber auch von
Stilling wissen, ob und welche von dessen Werken bereits im
skandinavischen Raum verlegt und nachgedruckt worden seien.

Tatsachlich waren zu dieser Zeit in Goteborg schon Jung-Stil-
lings »Siegsgeschichte der christlichen Religion«, die »Theorie der
Geisterkunde« und das » Abgeforderte Gutachten einer ehrwiirdigen
Geistlichkeit der Stadt Basel« sowie der Erbauungsroman »Das
Heimweh« erschienen’.

Nachstehend sollen nun die acht Briefe JungStillings an Berling

Ein Beispiel hierfiir aus dem deutschen Raum findet sich in meinem Aufsatz »Jo-
hann Heinrich Jung-Stilling (1740-1817) und Christoph Wilhelm Hufeland
(1762-1836)« In: Siegerland. Band 4 (1970) S. 89-92.

Bis zum Jahre 1811 waren in Skandinavien schon etliche weitere Werke Jung-
Stillings gedruckt worden, so Nr. 190, 191, 206, 208, 212 und 976 meiner Biblio-
graphie. Um die Herausgabe hat sich vor allem Sam Norberg verdient gemacht. —
Naheres zu der erwdhnten Ausgabe des »Heimweh« und des »Schliissel zum
Heimweh¢s. u. Nr. 187 und 188.
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wiedergegeben werden. Die Antwortschreiben, die Berling jeweils
an Stilling gerichtet hat, sind allerdings leider nicht erhalten ge-
blieben.

Erster Brief

An Herrn Carl Berling
Docent und Buchdrucker zu Lund in Schonen
im Konigreich Schweden
Calsruhe den 5ten April 1811

Ihr Schreiben vom 10ten Méarz, mein theuerer und sehr lieber
Bruder im Herrn! hat mich sehr gefreut. Christus sagt: Ich bin ge-
kommen ein Feuer anzuziinden auf Erden, was wollte ich lieber, als
es brennete schon! Daher freue ich mich sehr in dieser eiskalten
und dunkeln Zeit, wenn sich allenthalben Flammen zeigen, die
lichterloh brennen, und wenn welche darunter sind, die auch um
sich her anzuziinden bereit sind. Eine solche Flamme sind auch Sie,
mein lieber Bruder! Sie wiinschen Segen zu stiften in Threm Beruf,
und dieser Wunsch ist eine Flamme des Herrn. Was Sie selbst und
Ihre Heiligung betrifft, so kann ich Ihnen keinen bessern Rath ge-
ben als folgenden: Erstlich entschlieBen Sie sich vest und unwi-
derruflich von nun an ganz fiir den Herrn zu leben, und fiir ihn zu
sterben, dies versprechen Sie ihm ernstlich und feyerlich. Dann
bestreben Sie sich, immer so viel als moglich im Andenken an den
Herrn, das ist, in seiner Gegenwart zu bleiben, und so oft Sie sich
zerstreut haben, wieder in dieses Andenken mit dem innerlichsten
Seufzer einzukehren: Herr Jesus Christus erbarme Dich meiner! In
diesem Andenken an den Herrn, und auch in demselben, suchen
Sie Thre Gedanken, Worte und Werke zu prifen, ob wohl der Herr
Jesus so gedacht, gesprochen und getan haben wiirde, wenn er an
Ihrer Stelle gewesen ware, und dann suchen Sie so zu denken zu
reden und zu wirken wie Er. Dies ist das Wachen, welches der Herr
so ernstlich empfiehlt; hiemit mussen Sie dann auch das Baten
verbinden: Das Herz des Christen muss sich immer nach dem
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Herrn und seiner Gnade sehnen. Dies ist das innere und immer-
wahrende Gebat, womit dann auch das duBere von Zeit zu Zeit ver-
bunden werden muss.

Meine Schriften, die allenfalls in Schweden Nutzen stiften kon-
nen, sind: Heinrich Stillings Lebensgeschichte in fiinf Banden. Die-
se sind schon ins Schwedische tbersetzt. Die Siegsgeschichte der
christlichen Religion ebenfalls, und wie ich nun sehe, so tibersetzt
man auch meine Zeitschrift, den grauen Mann. Ich halte dafiir,
dass das Heimweh von Heinrich Stilling Marburg bei Krieger, 4
Béande in 8 gute Wiirkung thun wiirde; ich habe auch einen Schliis-
sel dazu geschrieben, der zugleich libersetzt werden musste. Wenn
Sie dies Werk herausgegeben haben, so will ich Thnen dann ferner
rathen. Der Geist des Herrn sey das Element Ihres Lebens und
Wiirkens.

Mit wahrer Liebe
Ihr ewiger Bruder Jung Stilling.

Zweiter Brief

An Herrn Carl Berling
Lehrer und Buchhandler
auf der Konigl. Universitat
Lund in Schonen
franco Helsingborg
Carlsruhe den 31ten August 1811
Mein theuerster und inigst geliebter Bruder!

Ich war einige Wochen verreist, bey meiner Nachhauskunft fand
ich unter einer Menge von Briefen auch den Ihrigen vom 27sten
Juni. Die Ubersetzung des Heimwehs wird allerdings schwer seyn,
weil es in einem humoristischen Styl geschrieben ist. Der Uberset-
zer muss beyde Sprachen in ihren feinsten Nuancen wohl inne ha-

146 OFFENE TORE 3/10



ben. Die russische Ubersetzung'® soll sehr gut geraten seyn.
Uberhaupt lasse ich den Herrn mit meinen Schriften schalten und
walten, ich darf da nicht mitwiirken, damit ich nicht in den Ver-
dacht der Eitelkeit gerathe, als welche eine sehr gefahrliche Klippe
fiir einen religidsen Schriftsteller ist. Treiben Sie das Ubersetzungs-
Werk nicht zu dringend; will es der Herr, so wird Er IThnen auch
fromme und geschickte Manner anweisen, und ein wahrer Christ
wird auch in der Bezahlung billig seyn. Unser seliger GroBherzog
war ein wahrer Christ, ein vortrefflicher sehr weiser und gelehrter
Mann, und ein Regent der seinesgleichen nicht hatte; sein Enkel-
sohn, der Bruder der gewesenen Konigin von Schweden, tritt in
seine FuBstapfen, wir konnen mit Grund hoffen, dass Er Land und
Leute gliicklich machen wird"".

Liebster Bruder! Gewiss leben wir in sehr bedenklichen Zeiten.
Hier in Deutschland herrscht zwar allenthalben duBere Ruhe, allein
Jammer, Armut, Luxus und Sittenlosigeit nehmen unaufhaltbar zu.
Der religiose Sinn erkaltet im Ganzen, doch hat der Herr sein gro-
Bes Volk in allen, besonders den sudlichen Provinzen, und dieses
nimmt sowohl an der Zahl, als auch in den Graden der Heiligung
ZU.

Sagen Sie Threr lieben theuern Gattin meinen herzlichen Bru-
dergruB, ich freu mich ihrer und hoffe sie dereinst vor dem Thron
des Lammes zu umarmen.

Die vierte meiner biblischen Erzahlungen ist nun gedruckt auch
mein Taschenbuch auf 1812. Jetzt kommt nun auch das 24ste Heft
des grauen Mannes unter die Presse, das Mskp habe ich schon ab-
geschickt'?.

10

Ubersetzt von F. P. Lubjanowski, St. Petersburg, 1806 (Nr. 195 meiner Bibliogra-
phie).

Karl von Baden (1786-1818) wurde nach dem Ableben seines GroBvaters im Jahre
1811 GroBherzog von Baden.

Taschenbuch fiir Freunde des Christentums auf das Jahr 1812 (=Nr. 17 meiner
Bibliographie). — Der graue Mann. Eine Volcksschrift (Nr. 104). - Des christlichen
Menschenfreundes biblische Erzdhlungen (Nr. 205).
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Lieben Briider und Schwestern alle! fasst doch meine folgende
Ermahnung mit getrostem Muth, und mit Geduld aufl Wir sehen
einen groBen Theil, viele Aste des Feigenbaumes bliihen; jetzt ist
also nichts gewisser als dass der Sommer nahe ist; darum lasst uns
unsere Haupter mit Freuden aufheben und nun gern und mit Ruhe
ertragen, was der Herr liber uns verhdngt; unsere einzige Sorge
muss nur seyn Treue in Wachen und Baten, im Wandel in der Ge-
genwart Gottes, in der unbedingten Ubergabe in den allein gute
Willen unseres Herrn, mit einem Wort in der ganzlichen Vernichti-
gung unserer selbst, und dann lasst uns nicht bange flir der Zu-
kunft seyn, gefallt es dem Herrn auch das schwerste iber uns zu
verhdngen, so gibt er uns gewiss auch Kraft es zu tragen.

Mit herzlicher Liebe
Ihr ewiger Bruder Jung Stilling

Dritter Brief

An Herrn Carl Berling
Lehrer und Buchdrucker auf der Universitat
zu Lund in Schonen im Konigreich Schweden
Carlsruhe den 16ten 9br 1811
Mein theuerer und herzlich geliebter Bruder!

Sie schreiben mir, dass es mit dem Ubersetzen meines Heim-
wehs nicht vorwarts gehen wolle; dass aber die Geisterkunde in
Gothenburg" gedruckt werde, iiberlassen Sie das alles der leiten-
den Vorsehung des Herrn; findet Er es niitzlich, so dass das Heim-
weh in die Schwedische Sprache tibersetzt werden soll, so kann er
es wohl veranstalten; es ist ja schon russisch gedruckt; findet Er es
aber nicht fiir nitzlich, so bemiihen Sie sich vergeblich. Wir dirfen
nie der Vorsehung vorlaufen, aber auch nicht zuriickbleiben, wenn
sie winkt. Es ist daher ein wichtiges Studium fiir den Christen,
immer richtig und mit Gewissheit die Winke der Vorsehung zu er-

3 Wurde 1812 in Goteborg gedruckt.
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kennen und ihre Sprache zu verstehen. Nur der lernt dies unfehl-
bar, der immer in der Gegenwart Gottes wandelt und die Gabe des
innern, immerwahrenden Gebats hat. Ich sehe aus Ihrem Brief,
dass es in Ansehung des Luxus, der Armut, der Sittenlosigkeit
und der Erkaltung im wahren Christentum in Schweden nicht bes-
ser ist als in Teutschland; im ganzen ist nichts mehr auszurichten,
nur einzelne Seelen zu retten; Aehren zu lesen, das ist die Sache
der Diener des Herrn und wenn das geschehen, wenn auch da die
Fille der Heiden eingegangen ist, dann ist der Zeitpunkt des gro-
Ben und letzten Kampfes da. Ich weiB, dass in Schweden schon das
Feuer unter der Asche glimmt: ich bitte Sie und alle die den Herrn
flirchten nur mit allem Flei dahin zu wirken, dass jedermann der
Obrigkeit gehorcht, die die Gewalt hat, denn Gott allein hat die
Macht, Cron und Scepter zu vergeben und nicht die Menschen.
Schwedens Ruhe beruht allein darauf, wenn sich jedermann ruhig
halt, und sich fiir Aufruhr hiitet; sobald man aber die gegenwartige
Ordnung der Dinge wieder dndern will, so wird ein Jammer entste-
hen wie er noch nie in Schweden gewesen ist. Sie wiinschen dass
ich Thnen einen Wirkungskreis anweisen soll. Ach! das kann allein
der Herr! merken Sie nur auf das, was ich oben von den Winken der
Vorsehung geschrieben habe. Lasst uns nur mit allem Flei3 an uns
selbst arbeiten, und unsrer Seelen Seligkeit schaffen mit Furcht
und Zittern, wenn wir dann einmal zum Apostel Amt tlichtig sind,
dann wird der Herr uns genug zu thun geben. Die Gnade des Herrn
sey kraftig in [hnen, und auch in IThrem ewigen Bruder
Jung Stilling

Da ich so gliicklich gewesen bin beygehendes 24ste Heft des
grauen Mannes zu erhalten, so schicke ich es Thnen. Die Kosten
von diesem und dem vorhergehenden kann ich Thnen aber n... aber
hoffentlich bey einer andere...

31. Sptr 1811 Ihr]JS
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Vierter Brief

An den Herrn Director Carl Fr. Berling
zu Lund in Schonen
im Konigreich Schweden
Carlsruhe 10ten Jan. 1813
Mein theuerer Herr Director, innigst geliebter Freund!

Wenn es des Herrn Wille ist, das wir Briefe miteinander wech-
seln sollen, so wird auch seine heilige Vorsehung flr die gliickliche
Ankunft sorgen.

Sie fragen mich, ob ich glaube, dass Schweden wiirde vom Krieg
verschont bleiben ? Ich antworte, das kann kein Mensch voraus
wissen, und das soll er auch nicht wissen, Aber eins weif ich,
wenn in Schweden auch Neologie' und Unglaube herrschend ist,
wodurch unfehlbar der Abfall von Christo herbeigefiihrt wird, so
kann dies Konigreich dem gottlichen Finalgericht ebenso wenig
entgehen als andere Lander, denn Sie sehen leicht ein, dass eine
scharfe Priifung der Menschen notig ist, wenn offenbar werden soll,
wer dem Herrn von ganzem Herzen treu ist. Diese Priifung kann
nicht anders geschehen als durch schwere Leiden: denn wer in
Krieg, Hungersnoth, Theuerung, Pestilenz u. dgl. sich ernstlich
zum Herrn wendet und treu bleibt, der wird errettet; wer aber in
solchen Priifungen Erleichterung und Trost in sinnlichen Vergnii-
gen und Lustbarkeit sucht, der geht verloren, wenn er nicht bald
umkehrt. Sehen Sie, theuerer Freund! deswegen schickt also der
Herr von Zeit zu Zeit solche Landplagen um zu wecken, was sich
wecken ldsst. Ob nun Thr Vaterland solcher Weck - und Schreck-
mittel bedarf, das konnen Sie besser wissen als ich, da Sie es bes-

In den sogenannten Befreiungskriegen verlor Schweden nicht nur Finnland an
RuBland, sondern auch seine letzten Besitzungen auf deutschem Boden (Vor-
pommern und Riigen). Es konnte aber als Ersatz Norwegen erwerben, das 1814
zur Union mit Schweden gezwungen wurde. — Unter dem Begriff »Neologie«, der
urspriinglich nur Sprachneuerungen zum Inhalt hatte, verstand Jung-Stilling
wohl alle unniitzen und verderblichen Neuerungen.
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ser kennen. Allein der groBen letzten Versuchungsstunde, die der-
einst der Mensch der Stinder verursachen wird, kann keine christ-
liche Provinz, ja kein Mensch, der sich zum Christentum bekennt,
entgehen. Denn diese Feuerprobe wird dann zeigen, wer unter den
wahren Chrisen wert ist, Theil am herrlichen Reich Christi zu neh-
men. Wenn Thnen Herr Bergmann'® meinen Brief mitteilt, so kn-
nen Sie so manches finden, das hierher gehort und dann bitte ich
Sie ihm auch diesen zu communizieren.

Ich sagte soeben, kein Mensch konne der groBen Versuchungs-
stunde entgehen, das heiBt: wer sie erleben wird, und wen der Herr
ihrer wiirdig finden wird, denn Er will das zerstoBene Rohr nicht
vollends zerbrechen und den glimmenden Docht nicht vollends
ausloschen. Es giebt sehr edle, Gott liebende Seelen, die die schwe-
ren Priifungen nicht wiirden ertragen konnen; diese werden entwe-
der zum Tode versiegelt oder in einen Bergungs Platz gefiihrt, ehe
jene Versuchungsstunde kommt. GroBe starke Seelen aber, welche
den groBen heftigen Kampf unter Gottes Beystand werden kampfen
konnen, die werden auch die Ehre haben, ihn zu kdampfen und dafiir
die vorzuglich geliebte Braut des Konigs aller Konige Himmels und
der Erde zu seyn.

Ich habe mit Freuden in Threm Brief gesehen, was man in
Schweden fiir gute Anstalten gegen die Hungersnoth und den Lu-
xus macht. Ach! wenn nur die groe Herren wiissten wie leicht es
ihnen wiirde, ganze Volker gliicklich zu machen, die wiirden es
gewiss nicht versaumen. Die Hauptsache, worauf es bey uns jetzt
ankommt, ist mit groBem Ernst unserer Seelen Seligkeit zu schaf-
fen mit Furcht und Zittern. Denn wahrlich! es ist keine Ruhe mehr
zu hoffen, ehe das Reich des Herrn anbricht; eins wird auf das an-
dre folgen, ein Jammer den andern ablosen bis alles vollendet ist,
was der Herr durch den Mund aller seiner heiligen Propheten und

15 Nicht sicher zu ermitteln. Wohl ein Sohn des bedeutenden schwedischen Chemi-

kers Tobern Olof Bergmann (1735-1784).
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durch seinen eigenen gesagt hat. Der Herr sey Thnen innig nahe.
Jung Stilling

Flinfter Brief

An den Herrn Director Carl Berling
zu Lund in Schonen
im Konigreich Schweden
Carlsruhe 23. Marz 1813
Mein theuerster und innigst geliebter Herr und Freund!

Ich habe Ihr Schreiben vom 18ten Februar richtig erhalten. Sie
schreiben mir die Schellingsche Philosophie habe dort eine sehr
heilsame Wirkung auf die Denkungsart hervorgebracht. Das ist in
Deutschland nicht der Fall, sondern gerade das Gegenteil: die
Schellingsche Philosophie verbirgt ihr Gift so fein unter einer my-
stischen Larve, dass man leicht dadurch irre geleitet werden
kann'¢. Dies ist nicht etwa mein Urteil, sondern dariiber ist in ganz
Deutschland nur eine Stimme; nicht allein die wahren Christen,
sondern auch alle wahrhaft richtig denkenden Kopfe haben dartiber
entschieden. Es sollte mir sehr leid tun, wenn die guten Schweden
aus einem Irrthum in einen andern noch gefahrlichern libergehen
wirden. Liebster bruderlicher Freund! Was brauchen wir um die
Wahrheit zu finden, tiberhaupt eine Philosophie ? Jede Philosophie
ist Sache der Vernunft, die Religion Jesu aber nimmt die Vernunft
gefangen unter den Gehorsam des Glaubens. Die wahre Philosophie
ist also diejenige, welche aus Vernunftgriinden beweist, dass sie
von den Dingen die des Geistes Gottes sind, nichts vernimmt, und
dass sie ihr Thorheit sind. Erst dann, wenn die Vernunft durch den
heiligen Geist erleuchtet ist, dann ist sie fahig den Christen zu lei-
ten und dann muss sein Gottesdienst ein verntnftiger Gottesdienst
sein.

¢ 1809 war Schellings Schrift »Uber das Bose« erschienen, die Jung-Stilling aus sei-

ner mehr theologischen Sicht mit Misstrauen betrachtet haben diirfte.
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Sie klagen auch Uber das Zunehmen des Luxus und des Sitten-
verfalls in Schweden. Dieser Jammer ist allgemein, und die Aus-
zehrungskrankheit aller Volker und Staaten woran sie endlich ster-
ben und verderben. Fur den Christen aber ist sie doppelt gefihr-
lich: denn sie beraubt ihn auch der ewigen Gliickseligkeit in jenem
Leben; Uber diesen Punkt werden besonders die Obrigkeiten die
vornehmen Stande und die Reichen zur schweren Verantwortung
gezogen werden. Wiirde der Regent und sein Hof sich mit einfacher
Nahrung, Kleidung und Wohnung begniigen, und keinem, der sich
in irgendeiner Sache Uppigkeit erlaubt, Gnade erzeigen, so wire
dem Ubel vorgebeugt. Doch das alles ist nun zu spit. Die Européi-
sche Christenheit ist gleich einem Schiff, das Masten und Segel
verlohren hat, und durch den Strom der schrecklichsten briillenden
Brandung unaufhaltbar entgegen gerissen wird. Alle Schiffleute
vom Capitain bis zum Schiffsjungen berauschen sich, um ihre
Angst zu betauben. Wer noch so niichtern ist dies alles zu sehen,
und zu bemerken, der rette sich, denn Gott Lob und Dank! neben
dem Schiff rudert die Chaloupe der ewigen Liebe, sie nimmt gern
auf, wer aufgenommen seyn will, und fiihrt ihn in einen sichern Ha-
fen.

GriBen Sie von mir Thre liebe Gattin und alle dortigen Freunde
des Herrn, Jesus Christus sey Ihnen innig nahe und auch Threm
ewigen Bruder
Jung Stilling

Sechster Brief

An Herrn Carl Fr. Berling
Lehrer und Buchhéndler
zu Lund in Schonen in Schweden
Carlsruhe den 6ten Xbr 1814
Mein theuerster und herzlich geliebter Freund!
Es war mir sehr angenehm endlich einmal wieder einen Brief
von Thnen zu erhalten, welcher mir beweist, dass es Ihnen noch
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wohl geht. Mich und die Meinigen hat der Herr wahrend der gan-
zen Dauer der gottlichen Gerichte von 1792 an bis daher so heilig
und gnadig gefiihrt, dass mir auch nicht ein einzig mal nur ein
Haar gekriankt worden ist'’. Thm sey Ehre, Lob und PreyB in Ewig-
keit.

Dem allem ungeachtet was jetzt in Wien'® geschieht, dass Na-
poleon gestiirzt ist, dass Norwegen und Schweden vereinigt ist
und dass die drei ersten Monarchen'® christlich und rechtschaffen
denken - ich sage dem ungeachtet, kann an einen dauerhaften
Frieden nicht gedacht werden. Die Ursachen sind offenbar. 1) Die
Nationen der abendlandischen Christenheit sind durch die 22-jah-
rigen ernsten Gerichte nicht besser, sondern schlimmer geworden,
dies ist ein Beweil des Gerichts der Verstockung, und dies geht
immer vor dem Gericht der Ausrottung her, und 2tens die Interes-
sen der europdischen Regenten sind so verwickelt und die politi-
schen Verhidltnisse durchkreuzen sich dergestalt, dass diesen Gor-
dischen Knoten nur das Schwerdt 1dsen kann.

Ungeachtet der anscheinenden Ruhe in Scandinavien liegt doch
ein sehr geheimes und drohendes Dunkel auf Schweden, das ich
mit meiner armen Laterne nicht aufhellen will. Zum Ende wird der
Herr alles wohl machen. Dass in Schweden mehr Religiositat ist als
in Danemark, das weif3 ich; ich begreife, und weifl auch wohl, wo-
her das gekommen ist; allein das weiB} ich auch, dass in Schweden
ein geheimes Ferment verborgen ist, welches in der ganzen Abend-
landischen Christenheit bisher allen Jammer ausgegohren hat, und

Stilling bezieht sich hier sicher auf den Beginn der weitreichenden Umwalzungen
infolge der franzosischen Revolution.

Der Wiener Kongress (1814-1815) brachte weitreichende Verdnderungen auch
territorialer Art fiir Europa mit sich (vgl. auch FuBnote 14).

Gemeint ist wohl die Vereinigung der Herrscher von Russland, PreuBen und
Osterreich, die im Jahre 1815 dann in der »Heiligen Allianz« Gestalt annahm. Ob
und welchen EinfluB Jung-Stilling auf diesen ZusammenschluB gehabt hat, ist
umstritten. Jedenfalls hatte sich vorher Zar Alexander I. incognito mit Jung-Stilling
zu einem Vier-Augen- Gesprich in Bruchsal getroffen. — Ubrigens holte der Zar
1817 Stillings Sohn Friedrich (Fritz) an seinen Hof in St. Petersburg.
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auch in Schweden ausgahren wird, nur etwas spater. Weil dort die
Warme nicht so groB ist als in den mittdgigen Landern!!!
Theuerster Freund! Das Ende kommt immer ndher. Die groBe
Scheidung zwischen Christen und Widerchristen ist vor der Thiir,
und diese kann nur durch schwere Gerichte bewtirkt werden. Das
Resultat von allem ist, dass wir alle, jeder, dem sein Heyl und sei-
ne Seligkeit lieb ist, unverriickt in der Gegenwart des Herrn blei-
ben, und sich in seinem Innern, durch das innere Herzensgebét be-
standig mit ihm beschaftigen muss, und dann dass wir alle, die wir
dem Herrn bis in den Tod treu bleiben wollen, im Geist und wahrer
Einigkeit des Glaubens aneinander anschlieBen und flireinander ba-
ten missen. Schreiben Sie mir bald wieder. Ich griiBe Sie und Thre
theuere Gattin herzlich. Der Herr sey Thnen immer innig nahe, und
auch Threm
treuen Freund
Jung Stilling

Siebenter Brief

Seiner Wohlgebohrnen dem Herrn Berling
Konigl. Schwedischen Collegien Assessor und
Director der Druckereyen
zu Lund in Schonen
im Konigreich Schweden.
Carlsruhe den 9ten Jan 1816
Mein theuerster Bruder im Herrn!

Ihr liebes Schreiben vom 26sten Nov habe ich erhalten; es freut
mich, dass Sie und mehrere liebe Freunde in Schweden noch an
mich denken. Thre Klagen tiber das sittliche Verderben in [hrem
Vaterlande befremden mich nicht, so ist es iiberall, und ich bitte
Sie folgendes wohl zu beherzigen: Es muB vor die Zukunft des
Herrn zur Entscheidung kommen, wer [hm angehoren will und wer
nicht ? - um diese Scheidung zu bewerkstelligen sind seit 25 Jah-
ren alle die gottlichen Gerichte tiber die Christenheit ergangen. Der
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Herr will wecken, was noch geweckt werden kann; und was nicht
geweckt werden will; das gehort dann zum Antichrist, und ins Ge-
richt der Verstockung. Dieses Fegen der groBen christlichen Tenne
muss auch Schweden treffen, dies Reich kann keine Ausnahme lei-
den. Es kann bey der Zukunft des Herrn keine Mittelklasse, keine
Laodizder” mehr geben, jeder Mensch muss sich entschlieBen,
wohin er gehoren will. Zu diesem Entschluss fiihrt dann die groBe
Versuchungsstunde, die der Mensch der Siinde in der ganzen
Christenheit erregen wird, und damit wird dann auch die Gnaden-
zeit geschlossen. Wie, wo und wann dies alles geschehen und aus-
gefiihrt werden wird, das sollen wir nicht erforschen, sondern den
Herrn walten lassen. Genug dass es gewiss nicht weit mehr ent-
fernt ist, unsre Pflicht ist zu warten und zu baten, damit wir bereit
erfunden werden, wenn er kommt.

Ich weiBB wohl, dass man mich in Schweden und Dannemark ta-
delt, weil ich gutes vom Kayser Alexander gesagt habe. Ich trage
diesen Tadel gern; die Zeit und noch mehr die Ewigkeit wird mich
rechtfertigen; was ich von diesem Monarchen weifl, das wissen
sehr wenige, und was ich wei3, das weif ich gewiss. Ich werde nur
da von ihm reden, wo ich reden muB, ibrigens dann schweigen.
Der wahre Christ richtet nicht, sondern er {iberldsst dem Herrn das
Urtheil Gber den Kayser Alexander und auch tber mich und ist de-
sto strenger Uber sich selbst. GriiBen Sie herzlich Thre Frau Gemah-
lin, und alle in Threm Brief benannten Freunde. Ich griiBe Sie im
Herrn als Thr ewiger Bruder
Jung Stilling

2 Laodikea war der Name mehrerer untergegangener und wieder aufgebauter Stédte

des Altertums in Syrien, im Libanon und in Phrygien, deren Einwohner sich klag-
los und willig mit jeder neuen Herrschaft abfanden. Jung-Stilling dachte hier sicher
an die kritische AuBerung iiber die Christen in der Offenbarung des Johannes
(Kap.3 V. 15f)).
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Achter Brief

An Herrn Professor Berling
zu Lund in Schonen in Schweden

Carlsruhe 9. Juni 1816
Mein theuerster innig geliebter Freund und Bruder!

Ich habe Thren lieben Brief vom 21sten Marz richtig erhalten,
aber ich kann Thnen leider darauf nicht viel antworten; denn meine
Krafte sind erschopft: ich bin seit verwichenen Herbst sehr
schwach geworden; ich konnte manchen Tag gar nicht, und die tib-
rigen ein paar Stunden arbeiten, daher sind der angekommenen
Briefe, die noch zu beantworten sind, so viel, dass ich mich tiberall
kurz fassen muss, denn ich mochte doch gern die Schriften, die ich
bisher herausgegeben habe, so lang fortsetzen, als es mir moglich
ist?!

Was Sie mir von Versuchungen, Anfechtungen und sinnlichen
Reitzen schreiben das ist ja unser aller, ja aller wahren Christen
tagliche Klage. Aller Kampf dagegen, aus eigenen Kraften, ist ganz
und gar vergeblich. Nur der Heilige Geist kann, will und soll das
durch seine kraftbringende Gnade; damit Er aber das konnen moge,
weil Er den freien Willen des Menschen nicht zwingt, so miissen
wir von ganzem Herzen von allen jenen Lieblingssiinden und Reit-
zen frey sein wollen, und unaufhorlich um Kraft und Gnade baten,
und flehen, dass uns der Herr fiir Versuchungen bewahren und uns
daraus erretten wolle. Fiihlen wir aber Kraft, so miissen wir dann
freylich auch unverziiglich diese Kraft anwenden. Freylich konnen
wir ohne Ihn nichts thun. Aber wenn Er nun thut, so miissen wir
die Hande nicht in den SchoB legen oder Ihn gar hindern, sondern
uns durch seine Kraft mutig durchkdmpfen. Weise und heilig ist
die Flihrung des Herrn, Er lasst uns oft straucheln und fallen, da-

2l JungStilling teilt hier in wenigen bewundernswert niichternen und sachlichen

Worten mit, dass er alt und kranklich geworden sei, aber dennoch bis zu seinem
Tode seine Pflicht tun wolle.
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mit wir immer in der Demuth erhalten werden, zugleich halt Er
seine Hand Uber das Gute das er in uns gewtlrkt, damit wir es
nicht sehen, und stolz werden. Der Herr fiihre und leite Sie ferner
an seiner Hand bis zum Ziel. Ich griiBe Sie und Ihre liebe Gattin
herzlich als Thr

Jung Stilling

Diesen Briefen Jung Stillings ist eigentlich wenig hinzuzuset-
zen, denn sie sprechen fiir sich. Sie bringen dem Freund, der sich
in Not und Zweifeln befindet, den unerschiitterlichen Gottesglau-
ben des lebenserfahrenen und sich von Gott berufen fiihlenden Stil-
ling nahe. Die Briefe befdhigen den Empfanger, wie sein weiterer
Lebenslauf beweist, seine Probleme erfolgreich zu bewaltigen und
seinen Vorsatz zu verwirklichen, Gutes fiir seine Mitmenschen zu
tun.

Der letzte Brief, von Stilling in der Gewissheit des baldigen To-
des geschrieben, ist erschiitternd. Er zeigt aber auch, dass der
glaubige Schreiber dieser Zeilen liberzeugt ist, das ewige Leben zu
haben. Als Berling diesen letzten Brief erhielt, dirfte Stilling be-
reits verstorben gewesen sein.

Die auBere Form, die wechselnde Orthographie und die Gram-
matik der Stillingschen Briefe entsprach den Gepflogenheiten sei-
ner Zeit und wurde daher nicht verandert. Die lange verschollen
gewesenen Briefe sind unerwartet aufgefunden worden; auf ihre
Existenz wies auch keine der eingehenden Untersuchungen hin,
die Rasch und Mertens tber die tiglichen Geschehnisse im Leben
Jung-Stillings vorgelegt haben?.

Von Interesse ist auch die Auffassung Stillings, dass es der
Herr schon bestimmen werde, ob seine religiosen Schriften ge-
druckt und/oder {ibersetzt werden, oder nicht. Die AuBerungen
Stillings tber die politischen Tagesereignisse spiegeln seine Ein-

22

Rasch, Wolfgang und Erich Mertens: Jung-Stilling von Tag zu Tag. Ungedrucktes
Manuskript im Besitz der Jung-Stilling-Gesellschaft zu Siegen.
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driicke wahrend einer bewegten geschichtlichen Epoche wieder.
Seine Ansichten miissen daran gemessen werden, dass hier ein
Mann seine Meinung dargelegt hat, der mit vielen GroBen dieser
Welt, nicht zuletzt mit dem Zaren Alexander I. von RuBland, per-
sonliche Erfahrungen austauschte und Disputationen fiihrte.

Uber den EinfluB, den Stillings Schriften in Schweden ausgeiibt
haben, schrieb Gadde, dass die »Siegsgeschichte« von groBem Ein-
fluB auf Konig Gustav IV. Adolf gewesen sei. Jener habe Napoleon
nach der Lektiire geradezu als »ein wildes Tier« angesehen. Gadde
ist auch der Meinung, dass Stillings Wirken nicht ohne Bedeutung
fir die Psalmen Franzéns gewesen sei. Er beruft sich dabei auf die
Untersuchungen von Emil Liedgren®.

Blieben vom Schriftwechsel zwischen Stilling und Berling die
Stillingschen Briefe erhalten, so sind bisher vom Schriftwechsel
zwischen Christoph Wilhelm Hufeland und Jung-Stilling leider nur
zwei Dankesbriefe von Hufeland aufgefunden worden?*.

Sicher ist jedenfalls, dass Stillings brieflicher Zuspruch sich
glinstig auf die weitere Entwicklung Berlings und auf dessen wei-
teren Lebensweg ausgewirkt haben. Gadde hat dies in seiner Ar-
beit auch deutlich herausgestellt. Auf Stillings Zuspruch hin hat
Berling demnach die vaterliche Druckerei erweitert und aus seinem
Wirken als Drucker, Verleger und Buchhandler einen einzigen
fortwahrenden Arbeitstag unter christlichen Aspekten gemacht. Er
legte einen zusatzlichen Druckereibetrieb in Malmo an, libernahm
die verantwortungsvolle Tatigkeit eines Rentmeisters der Universi-
tat Lund, und brachte Ordnung in die zerriitteten Finanzen dieser
Hochschule. Er setzte sich aber auch im Offentlichen Dienst
Schwedens ein, indem er 1828 die Skandinavische Lebensversiche-
rung griindete. Dabei ordnete er an, dass der Aufsichtsrat dieser

2 Emil Liedgren (1879-1963), schwedischer »Priester und Poets. — Frans Michael
Franzén (1772-1847), Bischof.
2 Vgl FuBnote 8

OFFENE TORE 3/10 159



Versicherung sich nicht durch hohe Honorare bereichern diirfe,
sondern ein sparsames Regiment zu fiihren habe.

Neben all diesen Aufgaben war Berling noch Herausgeber eines
in jedem Jahr erscheinenden Lesebuches fiir de Jugend. Diese
Buchreihe, die moralisierende Beitrage enthielt, war allerdings ein
finanzieller Misserfolg® .

Stillings Roman »Das Heimweh« wurde auf Berlings Betreiben
hin ins Schwedische lbersetzt und erschien (in einer dreibdndigen
Ausgabe) in den Jahren 1815-1817 im mittelschwedischen Ore-
bro.

Zusammengefasst werden die Auswirkungen der Stillings-Briefe
auf Berling von Gadde mit den Worten: »Die Briefe Jung-Stillings
haben Berlings Leben verandert und ihm klar gemacht, dass er
sich entscheiden miisse fiir oder gegen Gott und auf des Herrn Er-
scheinen warten¢ - ein Ratschlag, der auch heute noch, 200 Jahre
spéter, von jedem verntinftigen Menschen befolgt werden sollte.

Jung-Stilling und das Heil aus dem Osten

von Klaus Pfeifer

ohann Heinrich Jung-Stilling (1740 - 1817) hat in seinem Le-
ben viele Berufe ausgefiihrt?’. Im letzten Abschnitt seines
Daseins, vom Jahr 1803 an, war er am badischen Hof direkt bei
seinem GroBherzog angestellt. Er wurde von ihm besoldet als sein
geistlicher Berater und als religioser Schriftsteller, der in seinem
Auftrag das Christentum fordern sollte. Durch dieses direkte und

»  Berling, Carl Fredric (Hrsg): Der Jugendfreund. Vermischte Aufsétze und Erzih-

lungen fir anwachsende Mitbiirger. Lund, 1804 ff. Im Bestand der Universitats-
Bibliothek Lund.
% Hemsjukan, af Henrik Stilling. Orebrd, tryckt hos N. M. Lindh. 5 Bénde. 1815-
1817. Im Besitz der Schwed. National-Bibliothek, Stockholm.
Merk, Gerhard: Jung-Stilling. Ein Umriss seines Lebens. Kreuztal 1989.
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fast tagliche Beisammensein mit dem Fiirsten erweiterte sich der
bis dahin in seinen Beziehungen und seiner Wirksamkeit auf deut-
sche Lander (allenfalls durch Kontakte auf Reisen zu Starkranken,
beispielsweise in die Schweiz, nach Frankfurt am Main und nach
Herrnhut) beschrankte Gesichtskreis Stillings nun auf die groBe
Biihne der europdischen Politik und da vor allem auf das riesige
russische Reich. Der badische GroBherzog war namlich durch seine
mit dem russischen Zaren Alexander I. verheiratete Enkeltochter
unmittelbar eine Figur in der damals recht unruhigen europaischen
Politik geworden.

Dadurch kam Jung-Stilling in der bewegten Zeit nach 1803
auch ganz von selbst mehr und mehr in Kontakt zu etlichen Per-
sonlichkeiten des weltpolitischen Geschehen. Das bedeutete fiir ihn
aber zum Beispiel auch eine Anderung seiner einst so positiven
Einstellung zur Person Napoleons. Immerhin verdankte ja der badi-
sche GroBherzog seinen klingenden Titel dem franzosischen Kaiser,
der ihm diesen nach dem Beitritt zu dem militarischen Biindnis
mit Frankreich, dem Rheinbund, verlichen hatte. Aber die Ein-
schatzung der Person des Kaisers hatte sich in den deutschen Lan-
dern und damit auch am badischen Hof ja allgemein inzwischen
deutlich zu Napoleons Ungunsten verandert.

Jung-Stilling war durch seine religiose Schriftstellerei schon im
Jahre 1803, bei seinem Dienstantritt in Karlsruhe, eine zumindest
europaweit bestens bekannte und geschatzte Personlichkeit. Etli-
che seiner Werke waren bereits ins hollandische (1786) und ins
danische (1788) tibersetzt und in diesen Landern gedruckt worden.
In den USA war eines seiner Biicher 1787 in deutscher Sprache er-
schienen®®.

Zu Russland hatte Stilling zundchst keine personlichen Kon-
takte. Im Jahre 1808 machte er dann die Bekanntschaft der Frau

28

Pfeifer, Klaus: Jung-Stilling-Bibliographie. Siegen 1993. - Erster Nachtrag: Siegen
2002.
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von Kriidener”’. Diese Deutschbaltin war die Witwe eines 1802
verstorbenen russischen Diplomaten. Sie hatte Russland verlassen
und lebte anfangs in Paris, spater aber in Karlsruhe, um mehr in
der Nahe Jung-Stillings sein zu konnen, den sie seiner Schriften
wegen bewunderte. Frau von Kridener hatte ihr Leben ganz dem
praktischen Christentum geweiht und selbst auch einen Erbau-
ungsroman geschrieben. Sie hatte zeitweise einen gewissen Einflufl
auf den russischen Zaren Alexander I., in dem sie den kiinftigen
Erretter der Welt zu sehen glaubte. Thre standige Anwesenheit in
Karlsruhe erlaubte es ihr dann, zusammen mit Jung-Stilling person-
liche Kontakte zu den dort von Zeit zu Zeit anwesenden Person-
lichkeiten aus Russland aufzunehmen und zu pflegen. Das waren
etliche Damen und Herren aus der hofischen Umgebung des russi-
schen Herrschers und - nicht zuletzt — der Zar selbst.

Besonders der Umstand, dass der Zar sich im Jahre 1814 in Ba-
den aufhielt, wahrend die Zarin Elisabeth sich in Bruchsal bei ihren
Eltern befand, begiinstigte diese Bekanntschaften. Bei ihrer Ver-
mittlung spielte die erste Hofdame der Kaiserin, Roxandra Stourd-
za, eine wesentliche Rolle. Sie war die Schwester des Grafen Alex-
ander Scarlatovich Stourdza (1791 — 1854). Dieser war der Sohn
eines rumanischen Bojaren, der einst aus politischen Griinden nach
Russland hatte fliehen miissen. Alexander Sarlatovich hatte danach
seine Erziehung in Deutschland genossen. Er kehrte spater in den
russischen Staatsdienst zurlick. Stourdza war sehr Kkonservativ
eingestellt und stark religios gepragt. Er heiratete spater (1819)
Wilhelmine Hufeland, eine Tochter des beriihmten preuBischen
Arztes und zog dann auf sein Gut in der Ukraine. Die in der Litera-
tur erwahnte Vermutung, dass Graf Stourdza schon friher einen
Kontakt zu Jung-Stilling aufgenommen habe®® ldsst sich nach neue-
ren Forschungen®' nicht bestitigen.

2 Baronin Barbara Juliane von Kriidener (1764-1824).

Hogy, Tatjana: Jung-Stilling und RuBland. Siegen 1984.
Mertens, Erich und Wolfgang Rasch: Jung-Stilling von Tag zu Tag. Ungedrucktes
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Roxandra Stourdza war fiir Alexander I. eine einfiihlsame, hoch-
intelligente und sehr an religiosen Fragen und wegen einer gewis-
sen Neigung zum Mystizismus beliebte Gesprachspartnerin. Von
den bis dahin erschienenen Schriften Jung-Stillings gab sie vor al-
lem den »Szenen aus dem Geisterreiche (1795 bis 1801)« den Vor-
zug. Sie schloBf mit Jung-Stilling, den sie sehr verehrte, einen
yewigen Freundschaftsbund im Namen der Liebe und Barmherzig-
keit«. Dieser schrieb spater tiber sie in einem Brief: »Drei Personen
waren mir besonders merkwiirdig: 1. Die Prinzessin Sturza, Niece
des Hospodars von der Moldau und Wallachei, Marnsi und Upsi-
lanti*’, die die erste Hofdame und Liebling der Kaiserin ist, sie will
aber nur Fraulein genannt werden. Diese vortreffliche Griechin ist
eine im innern Leben mit Christo in Gott weitgeforderte Seele, und
es tut mir wohl, dass sie sich auf ewig mit mir vereinigt und ver-
blindet hat. Sie hat vielen Einfluss auf die Kaiserin und kann also
sehr viel Gutes wirken.

Roxandra Stourdza, die dem russisch-orthodoxen Bekenntnis
angehorte, schrieb ihrerseits tiber Frau von Kriidener und Jung-Stil-
ling in ihren Memoiren: »In Baden wurde ich ndher mit zwei Perso-
nen bekannt, die sich ehrlich und griindlich der Betrachtung gott-
licher Dinge widmeten. Baronin Kriidener und Jung-Stilling ge-
wannen mich beide lieb, was mir besonders teuer war, da ich mich
von der Langeweile und Fadheit des Hofs in ihre Gesellschaft retten
konnte. Die Baronin lebte in einer Hiitte, wo zu ihr die Bettler und
Trostsuchenden kamen, ebenso Kinder und verschiedene weltliche
Leute ... Jung-Stilling gehorte zu der Zahl der heien und reinen
Seelen, denen es lediglich an einer positiven Religion fehlt, um in
Glaubenssachen den FuBspuren Fénelons® zu folgen. Aber er wur-

Manuskript im Besitz der Jung-Stilling-Gesellschaft, Siegen.

Marnsi und Upsilanti (=Ypsilanti): alte griechische Honoratiorenfamilien, die
mehrfach Hospodars und hohe Militérs stellten.

Fénélon, Francois (eigentlich: Francois de Salignac de la Mothe-Fénélon, geb. am
6.8.1651, gest. am 7.1.1715). Erzbischof von Cambrai. Schrieb erzieherische Bii-
cher flr die Jugend im Sinne der beginnenden Aufklarung.
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de in der protestantischen Kirche geboren, und seine Einbildung
verirrte sich in fanatischen Theorien, ohne indes die Einfachheit
seines Herzens zu beeintrachtigen. Er lebte christlich und erfiillte
mit Liebe alle seine Pflichten. Als ich ihn in seiner bescheidenen
Wohnung aufsuchte, erzihlte er seiner vielkopfigen Familie das,
was ihm im Leben widerfahren war, und mir schien, als ob ich vor
mir einen der alten Patriarchen sihe, die der Nachkommenschaft
die Wunder des Herrn weitergeben. Die Lage Jung-Stillings war
kummervoll und eingeengt. Aber sein Glaube wankte deswegen
nicht, und die Vorsehung flihrte ihn jedesmal wieder unverhofft
aus den allerschwersten Bedrdangnissen. So war es auch zu dieser
Zeit. Ohne sein Wissen erbat ich fiir ihn bei der Kaiserin eine Pen-
sion. Mir war bekannt, dass er Schulden hatte, die ihn qualten, da
er keine Hoffnung hatte, sie bezahlen zu konnen. Wieder ohne sein
Wissen (mir sagte er nie etwas Uber seine Angelegenheiten) wand-
te ich mich an Fiirst Golicyn™, dessen Wohltétigkeit ich kannte.
Dieser sagte es dem Zaren, und dem alten Mann wurden von un-
bekannter Hand 1000 Dukaten iiberwiesen, mit denen er seine
Schulden bezahlte®. Dieser Umstand gab Jung-Stilling die Mog-
lichkeit, ruhig und Gott lebend seine langjahrige Laufbahn zu be-
enden. Ich werde niemals die bei ihm verbrachten Sommerabende
vergessen. Er setzte sich ans Klavier und begleitete mit feierlichen

% FPiirst Alexander Niolajewitsch Golicyn (=Gallitzin, Galitzin) stammte aus einer ur-

alten russischen Adelsfamilie. Er lebte von 1774-1844. Der Jugendfreund von
Zar Alexander . bekleidete spiter hohe Amter im Zarenreich. So war er zeitweise
Minister fiir Kultus und Volksaufkldrung, spédter Generalpostmeister. Galt als
milde und freisinnig.

Mertens und Rasch (a. a. O.) vermerken eine Spende von 1400 Dukaten, die Frau
von Kridener (vermutlich im Auftrag des Zaren) etwa zur gleichen Zeit an Jung-
Stilling tibergab. - Jung-Stilling hatte wéhrend seines ganzen Lebens Geldsorgen.
Dies riihrte von den Ausgaben fiir seine grofe Familie und vor allem von seiner
standigen Freigebigkeit her. So hatte er einst seinem Génner Molitor in Attendorn
geschworen, alle Augenpatienten kostenlos zu behandeln. Er nahm deshalb von
diesen hiochstens einmal die Erstattung seiner Unkosten entgegen. In seinen letz-
ten Lebensjahren verschlangen die Portokosten fiir seinen regen und weltweiten
philantropischen und religiosen Schriftwechsel praktisch sein ganzes Gehalt.
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Akkorden irgendein schones geistliches Lied, das die reinen und
frischen Stimmen seiner Kinder sangen. Mein Herz wurde weit
durch die Tone, die voller Liebe zu Gott und Dankbarkeit waren.

Roxandra Stourdza unterhielt sich oft mit dem Zaren tiber Jung-
Stilling. Sie berichtet in ihren Memoiren dartber: »Dann fragte der
Zar mich tiber Jung-Stilling aus. Ich sprach von ihm mit herzlicher
Anteilnahe, was uns Veranlassung gab, einander unsere Ansichten
uber Religion mitzuteilen. Wie viele unserer Zeitgenossen fiihlten
wir die Notwendigkeit eines positiven Glaubens, dem aber die Un-
duldsamkeit fremd ist und der alle Lage des Lebens anspricht«.

Der Zar reagierte — flir einen so machtigen Mann - recht
menschlich und berichtet mit ganz einfachen Worten dartber:
»Heute frith sah ich Jung-Stilling. Wir verstandigten uns, wie wir
konnten, deutsch und franzosisch, doch verstand ich, dass Sie (Ro-
xandra) mit ihm einen unaufloslichen Bund im Namen der Liebe
und Barmherzigkeit geschlossen haben. Ich bat ihn, mich als drit-
ten aufzunehmen, und wir schiittelten einander darauf die Handex.

Uber den Zaren schreibt Roxandra Stourdza wenig spiter in ei-
nem an Stilling gerichteten Brief aus Petersburg: »Unser kaiserli-
cher Fihrer fahrt fort, auf dem Wege des Herrn Herr zu wandeln. Er
fithrt ein sehr zurtickgezogenes und vorbildliches Leben und tragt
mit Geduld die Dornen, mit denen seine Krone verziert ist. Ich hof-
fe, dass Gott ihn segnen und ihn erleuchten wird auf seiner Lauf-
bahn, deren Unzahl von Schwierigkeiten Sie sich nicht vorstellen
konnen®® (.

Der Zar hat sich offenbar in diesen Jahren mehrfach mit Jung-
Stilling getroffen. Uber eine Begegnung der beiden Ménner, die im
Jahre 1814 in Bruchsal stattfand, hat Jung-Stilling 1815 in seiner
Zeitschrift »Der graue Mann« berichtet: »DaB ich im verwichenen

% In der Tat sind viele russische Zaren ermordet worden. Auch Alexander I. fiihlte

sich oft bedroht Er starb schlieBlich auf einer Reise in Taganrog an einem bis dahin
unbekannten Fieber. Uber die genauen Umstande seines Todes wurde aber noch
lange gemunkelt und gerdtselt.
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Sommer eine merkwiirdige Unterredung mit dem russischen Mon-
archen gehabt habe, ist durch mich selbst und andere bekannt ge-
worden. Ich weiB3, es gibt Freunde, welche wiinschen, den Inhalt
dieser Unterredung hier zu lesen, allein bei ruhigem Nachdenken
werden sie sich selbst bescheiden konnen, dass dies nicht schick-
lich ist; erstlich wiirde es mir als Prahlerei ausgelegt werden, und
zweitens wiirde es dem Kaiser gar nicht gefallen, wenn er es erfiih-
re — und Er erflihre es gewil — was mit Vorsatz unter vier Augen
gesprochen wird, das darf nicht mit Vorsatz allgemein bekannt
gemacht werden; so viel kann und darf ich aber doch laut und of-
fentlich sagen, ohne den Vorwurf kindlicher Altersschwéche oder
gar der Hofschmeichelei zu verdienen, daB der Kaiser Alexander
den festen Vorsatz hat, als ein wahrer Christ zu leben und zu ster-
ben und das wahre Christentum auf alle Weise und durch alle mog-
lichen Mittel zu befordern; ein Beweis davon ist die kraftige Unter-
stiitzung der russischen Bibelgesellschaft, die mit groBer Thatig-
keit fortwirkt. Der Kaiser selbst macht aus der Heiligen Schrift sein
tagliches Studium, seine Bibel sah ich auf seinem Tisch, sie glich
einem Schulbuche, das schon mehrere Jahre gebraucht worden.
AuBer der Bibel liest er wenig, aufer dem, was er Amts wegen le-
sen mubBq.

Ein Gebet, das der Zar um diese Zeit haufig gebetet hat, lautet
(aus dem Franzosischen Ubersetzt): »Oh, mein groBer Gott! Nimm
uns in die Reihe Deiner Heiligen auf. Mach, dass wir uns niemals
vom Wege der Ehre und der Tugend abwenden, mach, dass wir
niemals davon abweichen; wir danken Dir, groBer Gott, fir alle
Wohltaten, die Du uns erwiesen hast. Oh, mein groBer Gott! Wir
bitten Dich, fahre fort, uns und die Unsrigen zu behiiten, und die
ganze Menschheit ...«.

Bei den Begegnungen Stillings mit dem Zaren standen immer
religiose Fragen im Vordergrund. So wurde Jung-Stilling einmal
von Alexander befragt, welche der bestehenden christlichen Ge-
meinschaften er fiir die wahre, dem reinen Christentum am nich-
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sten kommende, halte. Vor allem wollte der Zar da wohl eine klare
Auskunft Jung-Stillings liber die Bedeutung der Herrnhuter horen.
Jung-Stilling antwortete ihm aber nur ausweichend, wohl um dem
russisch-orthodoxen Zaren nicht zu nahe zu treten. Er bekannte frei
heraus, dass er keine Antwort auf diese Frage geben konne, da
nach seiner Meinung alle christlichen Bekenntnisse und auch die
Sekten ihr Gutes hatten, und keines der christlichen Bekenntnisse
schlosse den Weg zur Seligkeit aus. Es kdme eben nur auf den
Menschen an, auf seine Gesinnungen und seinen Lebenswandel.
Der Zar war unzufrieden tiber diese ausweichende Antwort und
meinte, es musse doch Unterschiede zwischen den verschiedenen
Bekenntnissen geben. Jung-Stilling meinte hingegen, es sei ihm
einfach nicht moglich, eine unterschiedliche Wertung der einzelnen
Bekenntnisse vorzunehmen. Darauf versetzte Alexander, er habe
eigentlich den Eindruck, dass die Herrnhuter Bridergemeine dem
groBen Vorbild am ehesten entsprache. »O jag, soll Stilling geant-
wortet haben, »die Herrnhuter sind vortrefflich und mir gewiB lieb;
aber die Form tut es auch hier nicht, und wenn der Mensch nur gut
ist, so kann er in jeder gedeihenq.

Alexander, der seit seiner Kindheit auf der Suche nach einer
wahrhaften und ihn voll befriedigenden Religion war, hatte in der
Tat alle ihm erreichbare religiosen Schriften seiner Zeit gelesen,
darunter auch - soweit sie bereits ins Russische libersetzt worden
waren — die Blicher Jung-Stillings. Im Jahre 1812 hatte der Kaiser
dann unter dem EinfluB der ungewissen Kriegszeit und der hohen
Verantwortung, die er zu tragen hatte, so etwas wie eine innere
Wandlung und religiose Erweckung erlebt. Das kam vor allem zum
Ausdruck in einer Aufstellung empfehlenswerter christlicher Lite-
ratur, die er fiir seine Schwester Katharina in Jahre 1812 angefer-
tigt hat. In dieser Aufstellung unterschied er drei Arten von geist-
lichen und theologischen Schriften. In den Schriften der ersten
Klasse werden nach seiner Einschatzung theoretische Lehren dar-
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gelegt. Zu diesen Schriften zahlt er die von Bshme®, Swedenborg
und Jung-Stilling. Aber er blieb kritisch: »in allen diesen Schriften
findet sich die Wahrheit mit dem Irrtum auf das grobste ver-
mischt«. Der Zar verlieB sich aber nicht auf das Literaturstudium
allein, sondern suchte auch offene religiose Fragen in personlichen
Gesprachen zu kldaren. So hat er solche Unterredungen nicht nur
mit Jung-Stilling gefiihrt, sondern auch einmal mit dessen Freund
Lavater® in der Schweiz. Dorthin war Alexander eines Tages inko-
gnito gereist, um diesen bedeutenden Mann zu treffen. Auch der
EinfluB des Fiirsten Golizyn machte sich geltend, der ihn wieder-
holt gebeten hatte, sich dem Studium der Bibel zu widmen. Der
Zar befolgte seinen Rat und schrieb ihm dann: »Mir scheint es so,
als ob sich eine neue Welt fiir mich auftut, ich bin dir wirklich sehr
dankbar flir diesen Rat«. Diese Einflisse (und die Bemihungen der
Frau von Kriidener) fiihrten schlieBlich im Jahre 1815 dazu, daB auf
Betreiben des Zaren sich die sogenannte »Heilige Allianz« bilde-
te*. Thr gehérten auBer dem Zaren auch Kaiser Franz I. von Oster-
reich und der preuBische Konig Friedrich Wilhelm III. an.

Der Zar hatte sich die tiberkonfessionelle Haltung gegeniiber
den verschiedenen christlichen Bekenntnissen weitgehend zu ei-
gen gemacht, wie er sie im Gesprach mit Jung-Stilling erfahren hat-
te. Dies geht aus den Worten hervor, die er dem Baumeister Wit-
berg” sagte, als dieser sich mit dem Gedanken trug, zur Ortho-
doxie tiberzutreten: »Da Sie gut Bescheid wissen tiber den christli-

%7 Jacob Béhme (1575-1624), Schuhmacher, Mystiker, Philosoph und Theosoph.

% Johann Caspar Lavater (1741-1801), Ziiricher Gelehrter. Lebenslang mit Jung-

Stilling befreundet. Beschéftigte sich mit theologischen Fragen. Aber er schrieb

auch ein viel beachtetes Buch lber den Zusammenhang zwischen Antlitz und

Charakter. Dazu lie er von seinem Zeichner Schmoll die Kopfe von Freunden und

Prominenten abbilden, so auch von Jung-Stilling.

Die »Heilige Allianz« war ein loses Biindnis, dem nach und nach fast alle européi-

schen Flrstenhéduser beitraten. Schon bald war die Allianz aber praktisch ohne

Bedeutung, obwohl sie theoretisch bis 1914 bestand.

40 A. L Witherg (1787-1855), aus Schweden gebiirtiger Architekt. Entwarf (1812)
die Plane fiir die Christ-Erloserkirche auf den Sperlingsbergen bei Moskau.

39
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chen Glauben, wissen Sie, dass es ganz gleich ist, zu welche Kirche
man gehort ... Alle christlichen Krchen sind gut ...«.

Interessant ist auch der Bericht von einer tibersinnlichen Er-
scheinung, den die Fiirstin Mecserskaja*' gegeben hat. Sie erzahl-
te, daB 1812, als der Zar gerade Petersburg verlassen wollte, die-
sem eine weibliche Gestalt erschienen sei, die er als die verstor-
bene Grafin Tolstoi erkannte. Sie habe ihm eine gute Reise ge-
wiinscht und einen Zettel gegeben, auf dem der 91. Psalm gestan-
den habe. Alexander habe den Psalm gelesen, der mit den Worten
beginnt: »Wer im Schirm des Hdochsten sitzt, wird bleiben im
Schatten des Allmachtigen ...«. Er habe sich gestarkt gefiihlt. Spa-
ter sei ihm ein Buch herunter gefallen. Dabei habe sich eine Seite
aufgeschlagen, die wiederum den 91. Psalm gezeigt habe. Diesen
Psalm habe der Zar von nun an standig bei sich getragen. -

Der Zar, der Jung-Stilling auBergewohnlich geschétzt haben
muB, setzte diesem auch eine alljahrliche Rente von 200 Talern
aus. AuBerdem nahm er sich, wie noch zu besprechen sein wird,
nach Stillings Tode dessen Sohnes Friedrich (Fritz)** an, und lieB
ihm eine gute Erziehung in St. Petersburg angedeihen.

Aber nicht nur der Zar hat die in die russische Sprache tber-
setzten Werke Jung-Stillings gelesen, sondern diese fanden auch in
ganz Russland eine weite Verbreitung. Das erste in russischer
Sprache erschienene Werk Stillings war sein »Taschenbuch fir
Freunde des Christentums«. Es wurde 1805 unter dem russischen
Titel »Kurze erbauliche Regeln fiir jeden Tag des Jahres fiir die
Freunde des Christentums« von A. F. Labzin iibersetzt*. Dieser

1 Fiirstin Sofia Sergejewna Mecserskaja (1775-1848), Unterstiitzerin der russi-

schen Bibelgesellschaft und Herausgeberin religioser Traktate.
# Friedrich (=Fritz) Stilling (1795-1853). Wurde vom Zaren 1827 in den Adels-
stand erhoben und (1835) zum Oberpostmeister von Livland in Riga ernannt.
Alexander Fedorowitsch Labzin, 1766 in Moskau geboren, studierte dort Philoso-
phie, alte Sprachen, sowie die neuere Literatur des In- und Auslandes. Danach
wurde er zunichst Herausgeber einer Literaturzeitschrift und Ubersetzer in der
Moskauer Gouvernementsverwaltung. Durch seine Ubersetzungen der Schriften
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verwendete anstatt seines Namens bei diesem Buch das Pseudo-
nym »U. M., eine Abkiirzung fiir »Ucenik mudrosti« = Schiiler der
Weisheit. Das Buch war bald vergriffen und im Jahre 1818 mubBte
eine zweite Auflage veranstaltet werden. Ebenfalls 1805 Uibersetzte
Labzin, diesmal unter Angabe seines richtigen Namens, Stillings:
»Scenen aus dem Geisterreich¢. Labzin gab der Ubersetzung den
Titel: »Ereignisse nach dem Tode«. Hier machte sich eine zweite
Auflage bereits im Jahre 1817 notig, vielleicht schon wegen des
etwas reiBerischen Titels.

Schon 1806 folgte die Ubersetzung des ersten Bandes des
»Grauen Mannes« unter dem Titel »Die Drohung der Ostlichtenerg.
Dabei spielte Labzin sowohl auf die Hauptperson des »Grauen
Mannes« an, Ernst Uriel von Ostenheim, und auch auf Stillings
Hoffhung auf das zu erwartende Heil aus dem Osten. Vom »Grauen
Manng erschienen nach und nach alle 30 Bande und fanden eine
gute Aufnahme. Labzin tbersetzte schlieBlich noch die »Siegsge-
schichte der christlichen Religion«, die mehrere russische Auflagen
erlebte. AnschlieBend gab er »Heinrich Stillings Leben, eine wahre
Geschichte« heraus und versah sie mit einem Vorwort. Im Jahre
1818, nach Stillings Tode, schrieb Labzin dann noch »Die letzten
Tage Jung-Stillings oder das sechste Buch seines Lebens, von ihm
selbst begonnen und fortgesetzt von seinem Enkel¢ und die »Erin-
nerungsworte tber den verstorbenen und unvergessenen Freund
Jung, genannt Stilling, von einigen seiner Freunde.

Labzin hat sich also sehr verdient gemacht und darum bemiiht,
Jung-Stilling den russischen Lesern nahe zu bringen. Der Zar wiir-
digte diese Arbeit durch Verleihung des Wladimirordens zweiter
Klasse.

Aber es gab bald noch einen zweiten Ubersetzer, der Werke

Jung-Stillings erwarb sich L. das Wohlwollen des Zaren und wurde in héhere Amter
berufen, so zum Staatsrat fiir auswértige Angelegenheiten, zum Vizeprasidenten
der Kunstakademie und zum Mitlied der Bibelgesellschaft.
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Stillings ins Russische iibertrug. Das war F. P. Lubjanowski**. Er
iibersetzte 1806 »Das Heimweh« unter dem Titel »Das Heimweh
zur Heimat« und 1819 »Theobald der Schwarmer.

Vor allem die Ubersetzungen Labzins erfreuten sich einer gro-
Ben Popularitdt. Es gab damals in den gebildeten Schichten Russ-
lands kaum jemand, der Jung-Stilling nicht gekannt hatte und von
seiner Erweckung wusste. Am Hof war der Kaiser selbst ein eifriger
Leser und Verehrer Stillings, dessen Beispiel viele folgten, so Ro-
xandra Stourdza, First Golicyn und auch andere, weniger im offent-
lichen Interesse stehende Personlichkeiten. In der mindlichen
Uberlieferung der Familie Jung-Stillings hat sich bei seinen Nach-
kommen hartnackig die Meinung gehalten, Jung-Stilling habe ei-
nen oder mehrere hochrangige Russen erfolgreich am Star operiert
und auch deshalb sei er in Russland so verehrt worden. Diese An-
sicht wird auch in den Lebenserinnerungen der Diakonisse Elisa-
beth von Engelhardt, einer Urenkelin Jung-Stillings, vertreten®.
Allerdings hat der um die Erforschung von Stillings augen-
arztlicher Tatigkeit sehr verdiente Augenarzt Gerhard Berneaud-
Kotz in den sehr exakten Krankenakten, die Jung-Stilling geflihrt
hat, keine diesbezliglichen Patienten feststellen konnen. Offenbar
ist also die Person und das Wirken Jung-Stillings in Russland allein
durch seine religiose Tatigkeit bekannt und iberaus populdr ge-
worden. Die Kenntnis der Werke Stillings gehorte bald in den Sa-

# Fedor Petrovitch Lubjanowski, Adliger aus der Ukraine, der auf verschiedenen Rei-

sen in seiner Freizeit Werke von Jung-Stilling ins Russische tlibersetzte. Freimau-
rer und Mitglied der Bibelgesellschaft. War spater beruflich als Mitarbeiter des In-
nenministers Graf V. P. Kocubey tétig.

#  Elisabeth von Engelhardt (1897-1978) war die Altoberin des Diakonissen-
Mutterhauses »Amalie von Sieveking« in Hamburg-Volksdorf. Sie hat fast 80 Sei-
ten starke handschriftliche Aufzeichnungen hinterlassen, in denen sie die Erleb-
nisse ihres infolge der Zeitumstdnde sehr bewegten Lebens festgehalten hat. Sie
hat allerdings vor ihrem Tode verfiigt, daB dieses Manuskript nicht vollstandig pu-
bliziert werden solle. Die Kenntnis der hier interessierenden Passagen verdanke
ich der inzwischen ebenfalls verstorbenen Diakonisse Esther Herzberg (Hal-
le/Saale) die mir freundlicherweise einen Einblick in die Aufzeichnungen ermdog-
lichte. Dafiir sei ihr auch an dieser Stelle noch einmal herzlich gedankt.
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lons des Landes zum guten Ton und war eine Selbstver-
standlichkeit. Aber auch der »gemeine Mann« im Lande las mit
Begeisterung wenigstens den »grauen Manng Stillings und seine
Ansichten waren das Gesprach in den offentlichen Gaststatten und
uberall, wo man der Geselligkeit pflegte. In Jung-Stillings Namen
erfolgten viele Spenden fiir kirchliche und wohltétige Zwecke.
Auch die russische Geistlichkeit war zundchst von dem religio-
sen Treiben Jung-Stillings begeistert und beteiligte sich daran. Der
Metropolit Serafim*® und der russische Erzbischof Michael*” kann-
ten Jung-Stilling personlich und auch Filaret* gehorte zu seinen
Verehrern. Auch andere geistliche Wirdentrager beschaftigten
sich mit Jung-Stillings Gebetsiibungen und lasen seine Biicher. Ei-
ner derselben beschreibt seine Begeisterung so: »Unser Zeitver-
treib bestand groBtenteils in der Lektiire solcher geistlicher Bi-
cher, die besonders unserem hochst wichtigen Werk vor Gott ent-
sprachen, dies waren: der »Sionskij vestnik¢ (= Zionsbote, Pf.), die
Auslegung der Apokalypse durch einen deutschen Zeugen Christi,
Heinrich Stilling, sowie sein yHeimweh¢ und der »Graue Mannc ... al-
le diese Blicher wurden uns von Erzbischof Johann und dem Fiir-
sten Golicyn verschafft, und ich Sitinder fand in ihnen, besonders
im »Heimweh¢ ... wunderbare Prophezeiungen sowie unsere gegen-
wartige Pflicht vor Gott in aller Genauigkeit beschrieben und vor-
hergesagt«. Auch die russischen Theologie-Studenten beschaftig-
ten sich mit Stillings Thesen und seinen Blichern. Sie veranstalte-
ten Seminare zu deren Studium und Geldsammlungen, um mehr

#  Erzbischof Serafim von Twer, war spiter Metropolit von Moskau und Petersburg.

Er hatte groBen geistlichen und auch politischen Einflu8, und war auch ein wich-

tiges Mitlied der russischen Bibelgesellschaft.

Erzbischof Michael von Czernigov war einige Jahre lang einer der Vizeprasidenten

der russischen Bibelgesellschaft.

* Wassili Michailovitch Drozdov (Filaret) lebte von 1783 bis 1867. Er war Archi-
mandrit und spéter Bischof und Metropolit von Moskau, Vizeprasident der Bibel-
gesellschaft und an der Herausgabe des russisch-orthodoxen Katechismus betei-

ligt.
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seiner Blicher anschaffen zu konnen. Auch auBerhalb der orthodo-
xen Kirche wurden Stillings Biicher gelesen und selbst in den rus-
sischen Sekten lber ihre Inhalte diskutiert. Aus immerhin 58 rus-
sischen Stadten ist durch erhalten gebliebene Vorbestell-Listen der
Verkauf einer groBen Anzahl von Biichern Jung-Stillings bekannt -
umso erstaunlicher, wenn man bedenkt, dass Blicher damals teuer
und fast noch ein Luxusgut waren.

Aber etwa ab 1816, also ungefahr ein Jahr vor Jung-Stillings
Tod, braute sich Unheil zusammen. Zwar schitzte Fiirst Golicyn,
der Prasident der Bibelgesellschatft, die tiberkonfessionelle Haltung
Stillings hoch ein. Golicyn war aber auch Minister fiir Volksaufkla-
rung und hatte als solcher daher auch die Verpflichtung, die Be-
lange der Orthodoxen zu vertreten. So schwankte er in seinen An-
ordnungen zwischen »Glaube, Prophetentum und Macht¢ hin und
her, wie es Florovsky* ausdriickte. Die orthodoxe Kirche Russ-
lands sah voller MiBtrauen in Stillings tiberkonfessionellen Schrif-
ten eine Gefahr fiir ihre eigene Vormachtstellung. Die Biicher Stil-
lings waren daher nach ihrer Meinung als »schadliche Biicher« ein-
zustufen und zum mindesten nicht zu fordern. Die fortschrittlicher
eingestellten Manner unter den russischen Theologe sahen hinwie-
derum in Jung-Stilling eine »Gefahr fiir Literatur und Wissenschaf-
ten¢ und die Konservativen flirchteten insgeheim den Verlust alt-
erprobter Kirchenweisweiten und bequem gewordener Sitten. Es
entspann sich so nach und nach ein regelrechter Kampf gegen die
russische Bibelgesellschaft und gegen Jung-Stilling. Der erste
schriftliche Beleg dafiir ist ein Bericht, den im August 1816 Stepan
Smirnow™ an den Zaren richtete. Smirnow hatte eine Entgegnung
auf Stillings »Siegsgeschichte« geschrieben. Seine Schrift trug den
etwas seltsamen Titel: »Die Klage des Weibes mit der Sonne be-
kleidet« und war von der Zensur beanstandet worden. Smirnow be-

# Tlorovski, G.: Wege der russischen Theologie (russ.). Paris 1937. Seite 132.

Stepan Smirnow war Gouvernements-Sekretér in Moskau und arbeitete als Uber-
setzer fir die medizinisch-chirurgische Akademie.
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schwerte sich nun beim Zaren dariiber und verwies auf die Druck-
genehmigung fiir die nach seiner Meinung »schadlichen« Stilling-
schen Bilcher, die doch sogar als staatsgefahrdend einzustufen wa-
ren. Smirnow stufte auch die »Scenen aus dem Geisterreiche« und
den »Grauen Manng als ebenso gefahrlich ein und beschwor den
Zaren, einzuschreiten: »Lasse in dem von Gott erretteten Russland
nicht das Gebot Gesetzloser herrschen, mit dem Glauben an Gott
verschwindet auch die Treue gegeniiber dem biirgerlichen Gesetz.
Das Chaos der Verwirrung und Vernichtung verschlingt dann das
Wohl des Volkes. Das Erscheinen gotteslasterlicher und empdren-
der Biicher erfiillt die Herzen deiner gutgesinnten Untertanen mit
Bitterkeit«.

Nun zog der Feldzug gegen Stillings Biicher, vor allem gegen
die »Siegsgeschichte« weitere Kreise. Die Auseinandersetzungen
spalteten die Geistlichkeit bald in zwei Lager. Auch Labzin, der im
»Zionsboten« Jung-Stilling verteidigen wollte, geriet in die Ziellinie
und es wurde das Verbot des »Zionsboten« beantragt. Zum offenen
Bruch kam es 1818, also nach Stillings Tod. Die liberkonfessionell
Eingestellten und die Orthodoxen standen sich unversohnlich ge-
gentliber. Auch Labzins Einwand, dass Jung-Stilling schlieBlich fiir
deutsche Leser und deutsche Glaubige geschrieben habe, und nicht
an eine mogliche russische Ubersetzung gedacht habe, nutzte
nichts.

Zu dieser Zeit erschien auch ein Buch von Stanevitsch’', das
den an sich unverfanglichen Titel trug: »Rede am Grabe eines Kin-
des Uiber die Unsterblichkeit der Seele«. Das Buch richtete sich ge-
gen den Mystizismus. Die Mystiker mit ihren »bosen Geisterng,
also auch Jung-Stilling, vertreten nach der Meinung von Stane-
vitsch »Werke des Teufels, die sich gegen die innere Kirche« rich-
ten.

1 Bstafin Stanewitsch war Mitarbeiter eines gegen den Mystizismus eingestellten
Staatssekretars.
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Auch ein Archimandrit namens Fotij, ein religioser Eiferer,
schlug in dieselbe Kerbe und verdammte die Mystizismen, die
nach seiner Meinung von Jung-Stilling vertreten wurden. Er ver-
band sein Urteil mit einem scharfen Angriff auf die russische Bi-
belgesellschaft und auf Golicyn. Fotij richtete —mittlerweile schrieb
man schon 1824 - einen Brief an den Zaren, in dem er die Bibelge-
sellschaft anklagte, eine ganze Reihe von »Ligenpropheten«, dar-
unter auch Jung-Stilling, zu schiitzen und sogar zu fordern. Beson-
ders stark muss Fotij auch die Frau von Kriidener gehasst haben.
Es kam zu einem Zusammentreffen von Fotij mit Golicyn, wobei Fo-
tij diesen mit pathetischem Gehabe aufforderte, von seinem un-
christlichen Tun abzulassen. Den Zaren forderte er gar auf, Golicyn
zu entlassen, das Ministerium fiir geistliche Angelegenheiten und
die Bibelgesellschaft aufzulosen und den alten Synod wieder einzu-
flihren. Tatséchlich gab der Zar diesen Vorschlagen und Wiinschen
weitgehend nach. Das Ministerium flir kirchliche Angelegenheiten
wurde aufgelost, Fiirst Golicyn wurde entlassen und auch die rus-
sische Bibelgesellschaft verschwand zwei Jahre spater sang- und
klanglos von de Bildflache. Fir einschldgige verbleibende Fragen
wurde das Ministerium fiir Volksaufklarung unter Admiral Schich-
kow’” zustindig. Dieser schilderte 1824 dem Zaren die Geféhrlich-
keit der »schadlichen Biicher¢ mit drastischen Worten: » Unterdes
bleiben die Biicher, die den Unglauben und Zerstorung sden, im
Druck und offentlichen Verkauf. Die Geistlichkeit weiB von ihnen,
und sie schweigt nicht nur dazu und versucht nicht, dieses Ubel
abzuwenden, sondern viele der neuerzogenen Geistlichen beflirwor-
ten sie noch unter der Maske des Glaubens ... die Biicher, die zu
Tausenden in den Lehranstalten und durch die ganze Weite Russ-
lands verbreitet worden sind, sind schadlich und gefahrlich¢. In ei-
ner Liste erscheinen dann die »schadlichen Biicher«, wobei Jung-

2 Admiral Schichkow schrieb ein zweibdndiges Buch mit dem Titel. »Aufzeichnun-

gen, Meinungen und Briefwechsel«. Er war ein strenger Gegner des Mystizismus.
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Stillings »Siegsgeschichte« den ersten Platz einnimmt. Der Metro-
polit Serafim wird nun beauftragt, sie zum Teil einzuziehen, zum
Teil fur verboten zu erklaren. Das zog weite Kreise und erregte im
In- und Ausland Aufsehen. Varnhagen von Ense® schrieb dazu in
seinen Erinnerungen: »Der Kaiser von Russland lasst die Bucher
Jung-Stillings, ... deren Verbreitung er frither forderte, jetzt verbie-
ten und wegnehmen, Er scheint sich mehr und mehr dem Einflusse
der eigenen Geistlichkeit Russlands fligen zu miissen ...«.

So wurden die Biicher Jung-Stillings in Russland nicht nur ver-
boten, sondern sogar vernichtet, soweit sie sich in offentlichen Bi-
bliotheken befanden. Damit bestatigten sich die teilweise apoka-
lyptischen Erwartungen Stillings, wie sie dieser kurz vor seinem
Tode noch in Briefen gegeniiber seinem schwedischen Freund Ber-
ling geduBert hatte.

Aber er hatte auch geschrieben: » ... lasse ich den Herrn mit
meinen Schriften schalten und walten« und: »findet er es niitzlich,
daB das Heimweh in die schwedische Sprache tbersetzt werden
soll, so kann er es wohl veranstalten«. Auch sonst war Jung-Stilling
durchaus gelassen: » ... lasst uns nicht bange fiir der Zukunft seyn,
gefallt es dem Herrn auch das schwerste tiber uns zu verhangen, so
gibt er gewiB auch Kraft es zu tragen«®*.

In der Tat hatte sich auch in Jung-Stillings Familie inzwischen
allerlei Trostliches ereignet: Stillings Sohn Friedrich® hatte als
Knabe und als Jlingling seinem Vater allerlei Erziehungsschwierig-
keiten gemacht. Stilling muBte schlieBlich den 21-jahrigen im Jah-
re 1816 von der Universitat nehmen, und zwar wegen »Leichtsinns

% Karl August Varnhagen von Ense (1785-1858) studierte zundchst Medizin an

der Pépiniere in Berlin. Durch seine spétere intensive Beschéftigung mit Ge-

schichte und Literatur wurde er zum »deutschen Chronisten«. Hinterlie 5 Béande,

die nach seinem Tode unter dem Titel »Bléatter aus der preuBischen Geschichte

erschienen.

% Pfeifer, Klaus: Briefe mit Trost und Rat verfasst. In: Siegerland: Bd. 81, Heft 1.
2004.

% Friedrich (Fritz) Jung-Stilling (1795-1858).
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und flichtigen Wesens, bei tibertriebener Gutmiitigkeit«. Er steck-
te ihn in ein okonomisches Institut in der Pfalz. Wir wissen aus
manchen Briefen Johann Heinrich Jung-Stillings, daB er seinen
Sohn Fritz sehr liebte und standig um dessen Wohlergehen und be-
rufliches Gedeihen besorgt war. Es muB3 ihm sehr schwer geworden
sein, diesen Schritt gehen zu miissen.

Im Jahr darauf, am 22. Marz 1817, starb Frau Elise Jung. Jung-
Stilling selbst fiihlte schon seit einiger Zeit, dass es mit seinen
Kraften und mit seiner Gesundheit bergab ging und hatte dies auch
schon mehrfach in Briefen an seine Freunde mitgeteilt. Etwa 14
Tage nach dem Hinscheiden seiner Frau, am 2. April 1817, ver-
sammelte er morgens seine Kinder an seinem Bett. Sie knien nieder
und empfangen das Abendmahl. Der Greis spricht selbst ein Gebet
und auch die Worte der Einsetzung. Wenige Stunden danach stirbt
Johann Heinrich Jung-Stilling friedlich im Kreise der Familie. Er
verlieB diese Welt so in Frieden und ganz nach seiner Vorstellung
in Ubereinstimmung mit seinen Worten: Selig sind die das Heim-
weh haben, denn sie sollen nach Haus kommen!

Nun war Friedrich verwaist, hatte aber noch einer Fiihrung be-
durft. Da nahm sich tiberraschend Zar Alexander I. des jungen
Mannes an, vermutlich von Freunden der Familie tiber die Not-
wendigkeit einer Fiirsorge fiir Friedrich unterrichtet. Der Zar holte
Friedrich an seinen Hof nach Petersburg. Schon mit 23 Jahren wur-
de Friedrich in den Rang eines russischen Kollegien-Assessors be-
rufen und erhielt den erblichen Adelstitel. Nach der mindlichen
Uberlieferung in der Familie derer »von Stilling« und nach den
Aufzeichnungen der Diakonissen-Oberin Elisabeth von Engel-
hardt®® soll der Zar beabsichtigt haben, Friedrich mit einer russi-
schen Adeligen zu vermahlen. Dazu hatte dieser allerdings zum or-
thodoxen Glauben konvertieren miissen, was er abgelehnt habe.
Daher habe man ihn als Postmeister zundchst nach Mitau und

% Siehe FuBnote 45.
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dann nach Riga versetzt. Diese Position war eine gute Pfriinde,
denn ein Postmeister hatte wichtige Funktionen zu erfiillen, die
auch gut dotiert waren. Er hatte in seinem Amt zundchst einmal
natiirlich fiir eine ungestorte und reibungslose Postverbindug zu
sorgen und deshalb einen Fuhrpark und grofere Stallungen fiir die
erforderlichen Pferdewechsel zu unterhalten. Daneben war aber die
Posthalterei auch ein erstklassiges Nachrichten-Zentrum, denn hier
kamen mit den Postkutschen und ihren Reisenden aus den ver-
schiedensten Richtungen nicht nur die Postsendungen, sondern
auch die vielen geschaftlichen und politischen Neuigkeiten zu-
sammen und zwar aus nahen und fernen Landern. Ein Postmeister
hatte sozusagen Hof zu halten und viele Reisende zu bewirten, bis
sich fiir sie eine passende Gelegenheit zu weiterer Fahrt ergab. So
kam es, dass eine Posthalterei zum gesellschaftlichen Mittelpunkt
wurde und dass ein tiichtiger Postmeister gute Einnahmequellen
hatte. Er konnte leicht ein Vermogen ansammeln, das den Grund-
stock fiir eine jahrelange Versorgung der Nachkommen bilden
konnte. Allerdings hatte Friedrich von Jung-Stilling nun eben, wie
schon sein Vater, kein Geschick im Umgang mit Geld. Er gab es of-
fenbar mit leichter Hand gleich wieder aus. Als Friedrich 1858
starb, hatte er keinerlei Riicklagen gebildet. Die Familie mufte das
Haus aufgeben, die Dienerschaft entlassen und sich nach einem
anderen Broterwerb umsehen. Die dlteste Tochter Friedrichs, Elise,
wurde eine bekannte Malerin. Amalie, die zweite Tochter, bestritt
ihren Lebensunterhalt als Klavierlehrerin. Die dritte Tochter, Char-
lotte, heiratete einen Sohn der im Baltikum hoch angesehenen Fa-
milie von Engelhardt57. Die vierte Tochter Friedrichs, im Familien-
kreise nur »die kleine Tante Sophie« genannt, flihrte einsam und
bescheiden ein Leben im Haushalt der Familie. Friedrich hatte noch
eine fiinfte Tochter. Diese, Luise mit Namen, fiel aus dem Rahmen

% Sie wurde die Mutter der schon mehrfach erwdhnten Altoberin Elisabeth von En-

gelhardt.
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der Gewohnheiten »hoherer Tochter« der damaligen Zeit. Sie war
selbstsicher, »ungebardig«, intelligent, energisch und burschikos.
Dazu entwickelte sie soziale Interessen und trug auch noch ihr
Haar kurz geschnitten. Nach der Griindung einer florierenden Mad-
chen-Gewerbe-Schule spielte sie aber schlieBlich in der Gesellschaft
der Stadt Riga eine allseits geachtete Rolle. Sie war eben »etwas
Besonderes¢. Friedrich von Jung-Stilling hatte auBer diesen Toch-
tern noch einen Sohn, den er auch Friedrich genannt hatte. Dieser
nahm eine Stelle in der Verwaltung des Gouvernements Lettland
an. Er wurde sozusagen »das statistische Gewissen« der Verwal-
tung. Sein Wissen gab er in Biichern voll endloser Zahlenkolonnen
heraus. Sie enthielten (in deutscher Sprache) alle in der Verwal-
tung gesammelten demographischen Daten, von den Geburtenzah-
len und Sterberaten in den einzelnen Gemeinden, iiber die Entwick-
lung der Lohne und Gehalter, bis zu den Preisen fiir die Lebensun-
terhaltung sowie allen Angaben Uber Verkehrsverbindungen, Stra-
Benbau und Schiffahrt™. Fiir Regional - Historiker sind diese Bii-
cher Friedrich von Jung-Stillings jun. heute noch von hohem Inter-
esse und eine Fundgrube. Friedrich der Jiingere wiederum hatte
auch nur einen Sohn. Der hieB Roderich von Jung-Stilling. Er wurde
Schauspieler, was in der Familie »ungeheures Entsetzen« ausgelost
haben soll. Mit Riicksicht auf die Vorurteile der meisten anderen
Familienmitglieder nahm Roderich von Jung-Stilling daher den
Kinstlernamen »Richard Starnberg« an. Er verlieB, wie die meisten
Baltendeutschen, im Zuge der um die Jahrhundertwende heraufzie-
henden politischen Gewitter seine baltische Heimat. Ab 1922 ar-
beitete und lebte er in Berlin. Seine Nichte Elisabeth erinnert sich
daran, dass sie ihren »Onkel Rodi« des ofteren darauf angesprochen
habe, ob er nicht doch heiraten und eine Familie griinden wolle, um

% Erwéhnt seien davon nur: a) Riga in den Jahren 1866-1870, b) Beitrag zur Ge-
biudestatistik der Stadt Riga fiir das Jahr 1866, c) Beitrag zur Bevolkerungsstati-
stik Livlands und d) Ergebnisse der Rigaer Handelsstatistik aus den Jahren 1866 -

1870.
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den Namen derer »von Jung-Stilling« weiter zu geben. Aber Rode-
rich von Jung-Stilling alias Richard Starnberg blieb ledig und ver-
starb kinderlos im Jahre 1944.

Der Prolog des Johannesevangeliums
Exegetische Notizen

von Thomas Noack

Ubersetzung

1. Im Anfang war der Logos (das Wort), und der Logos war bei*” Gott,
und Gott war der Logos. 2. Dieser war im Anfang bei Gott. 3. Alles ist
durch ihn geworden, und ohne ihn ist auch nicht eines geworden, das
geworden ist®’. 4. In ihm war Leben®', und das Leben war das Licht der
Menschen®®. 5. Und das Licht scheint in der Finsternis, und die Finsternis
hat es nicht erfasst®.

6. Da war ein Mensch, von Gott gesandt, sein Name war Johannes. 7.
Dieser kam zum Zeugnis, dass er zeugte von dem Licht, damit alle durch
ihn glaubten. 8. Nicht er war das Licht, sondern (er kam), um von dem
Licht zu zeugen.

9. Er® war das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, der in die
Welt kommt.®> 10. Er war in der Welt, und die Welt ist durch ihn gewor-

»  Vers 1: Die Préaposition pros mit Akkusativ hat hier die Bedeutung von pros mit
Dativ. Im Neuen Testament werden Akkusativ und Dativ verwechselt bzw. nicht
mehr klar unterschieden.

Vers 3: Setzt man im gr. Grundtext den Punkt vor ho gégonen dann ergibt sich ei-
ne andere, aber weniger wahrscheinliche Ubersetzung: »... ohne dasselbe ist auch
nicht eines geworden. Was durch dasselbe geworden ist, war Lebeng.

Vers 4: Zu »in ihm war Leben«: »Denn wie der Vater in sich Leben hat, so hat er
auch dem Sohn verliehen, in sich Leben zu haben.« (Joh 5,26).

% Vers 4: Vgl. Joh 8,12:»das Licht des Lebens«.

% Vers 5: Gr. »katalambano« kann neben erfassen, begreifen oder annehmen auch
iiberwiltigen bedeuten. Daher hat die Neue Genfer Ubersetzung (NGU): »Das
Licht leuchtet in der Finsternis, und die Finsternis hat es nicht ausloschen kon-
neng.

Vers 9: Subjekt ist wohl »das Licht, von dem Johannes Zeugnis ablegte« oder »das
wahre Licht (to phos to alethinon)« (Schliissel 523).

Vers 9: »Umstritten ist die Beziehung des erchdmenon am Ende des Verses. Soll
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den, und die Welt erkannte ihn nicht. 11. Er kam in das Seine, und die
Seinen nahmen ihn nicht auf. 12. Wie viele ihn aber aufnahmen, denen
gab er die Fahigkeit, Kinder Gottes zu werden, denen, die an seinen Na-
men glauben, 13. die nicht aus Blut, auch nicht aus dem Willen des Flei-
sches®, auch nicht aus dem Willen des Mannes®, sondern aus Gott gebo-
ren sind®. 14. Und der Logos wurde Fleisch® und wohnte’® unter uns,
und wir sahen seine Herrlichkeit, eine Herrlichkeit, wie sie ein Einzigge-
borener vom Vater hat, voller Gnade und Wahrheit.

15.Johannes zeugt von ihm und schreit und sagt: Dieser war es, von dem
ich sagte: Der nach mir kommt, hat mich tbertroffen (= steht tiber
mir)’!, denn er war eher als ich.

16. Denn aus seiner Fiille haben wir alle empfangen, und (zwar) Gnade
anstelle von Gnade. 17. Denn das Gesetz wurde durch Mose gegeben, die
Gnade und die Wahrheit ist durch Jesus Christus geworden.

66
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68
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man es mit en zu einer conjugatio periphrastica verbinden, oder gehort es als acc.
masc. zu dnthropon (so die Vulgata)?« (Schnackenberg 1,230). ELB?°%¢ entschei-
det sich fiir die erste Moglichkeit und iibersetzt: yDas war das wahrhaftige Licht,
das, in die Welt kommend, jeden Menschen erleuchtet.«
Vers 13: »Wille des Fleisches« meint nach Lorber »Begierde des Fleisches« (GEJ
1,2,12).
Vers 13: »[A]uch nicht aus dem Willen des Mannes« fehlt im Codex Vaticanus.
»Boismard meint, daB urspringlich diese L[es]A[rt] [= nicht durch Blut und
Fleisch] mit der anderen ouk ek thelématos andrds in Konkurrenz stand und beide
Formeln dann zu der dreigliedrigen Lesart unserer meisten Handschriften zusam-
menflossen.« (Schnackenburg 1,239).
Vers 13: Diese Geburt wird in Joh 3,3.5f. thematisiert. Die Neuoffenbarung durch
Lorber sieht hier »die Wiedergeburt des Geistes durch die Taufe aus den Himmeln«
(GEJ 1,2,13).
Vers 14: Mit Joh 1,14 sollte von der Fleischwerdung Gottes geredet werden, nicht
von seiner Menschwerdung. Swedenborg: »Gott ist der eigentliche Mensch.« (GLW
11). Lorber: »So es aber geschrieben steht, daB Gott den Menschen nach Seinem
EbenmaBe geschaffen hat, was sollte dann Gott anderes sein ... als eben auch ein,
aber ganz natiirlich vollkommenster Mensch?« (GEJ 11,144 ,4).
Vers 14: Wortlich »zeltete«. Das Fleisch Jesu ist »Zelt der Begegnung« (Ex 40,34f),
in dem die Herrlichkeit des Jahwewortes anwesend ist und das Gegenwartigsein
des unsichtbaren Gottes bezeugt (beachte auch Joh 2,21).
Vers 15: Zu »iibertraf mich«: Walter Bauer argumentiert fiir diese Ubersetzung mit
den folgenden Worten: »Wollte man émprosthén tinos ginesthai hier zeitlich fassen
=) friiher als jemand sein¢, dann wiirde das begrindende hdti protds mou én reine
Tautologie ergeben.« (Wdrterbuch zum Neuen Testament, 1988, 519). Die {ibli-
che Ubersetzung lautet allerdings: »Der nach mir kommt, ist vor mir gewesen (Joh
1 15LUR)
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18. Niemand hat Gott je gesehen; (der) einziggeborene Gott, der Sei-
ende’” im SchoB des Vaters, der hat (ihn fiir uns) dargestellt.

Bemerkungen zum Ganzen

D er besondere Beginn des Johannesevangeliums. Die Evan-
gelien nach Matthdus und nach Lukas beginnen mit
Stammbdumen (Mt 1,1-17; Lk 3,23-38) und Erzdhlungen rund um
die Geburt Jesu (Mt 1,18-2,23; Lk 1,5-2,40). Diese Berichte blei-
ben im Raum der Geschichte. Der johanneische Anfangsbericht da-
gegen Ubersteigt (transzendiert) diesen Raum und blickt auf den
absoluten Anfang zurtick. (Siehe auch Zumstein 94f.).

Zwischen dem Prolog des Johannesevangeliums und der Schop-
fungsgeschichte von Genesis 1 gibt es teils wortliche, teils gedank-
liche Gemeinsamkeiten. Von grundlegender Bedeutung ist, dass
sowohl der Prolog als auch die Schopfungsgeschichte mit den Wor-
ten »im Anfang« beginnen. Das ist »eine klare Anspielung auf Ge-
nesis 1,1« (Zumstein 89). Mehr noch: Es bedeutet, dass das Jo-
hannesevangelium die neue Genesis ist, die Genesis des Neuen
Bundes. Denn die ersten Worte eines Buches sind in der jidischen
Tradition sein Titel. Das Buch Genesis heiit daher bei den Juden
»Im Anfang« (siehe die Verdeutschung der Schrift von Martin Bu-
ber und Franz Rosenzweig). Weitere Beobachtungen ergénzen die-
se Schlisseleinsicht. Im Schopfungsbericht ist das Sprechen Got-
tes die Ursache aller Dinge. Im Prolog ist es dementsprechend der
Logos (das Wort). Er wird sogar ausdriicklich als Schopfungs-
mittler thematisiert (Joh 1,3.10). Zu beachten ist lediglich, dass
aus dem Verb legein”® (sprechen) im Hinblick auf die Personwer-
dung des gottlichen Sprechens in und durch Jesus Christus das
Substantiv Logos geworden ist. Schauen wir uns die Schopfungs-

2 Vers 18: In der Septuaginta stellt sich Gott in Exodus 3,14 als »der Seiende« vor.

Ich beziehe mich hier auf die Septuaginta, die die Bibel der ersten Christen war.
Dort steht: »Kai eipen ho theos (und Gott sprach)«. Eipon ist der Aorist Aktiv von
lego.

73
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werke an! Grundlegend ist das Licht. In der Schopfungsgeschichte
ist es das Werk des ersten und (in Gestalt der Lichtkorper) auch
des vierten Tages. Auffallend ist, dass es rein nur das Ergebnis ei-
nes Sprechaktes ist; der sog. Tatbericht fehlt beim Licht. Auch im
Prolog spielt das Licht eine zentrale, tragende Rolle. Und es ist
praktisch mit dem Logos identisch, denn es heiBt: »Er (der Logos)
war das wahre Licht« (Joh 1,9; vgl. auch Joh 1,4 und Joh 8,12).
Wenn man dennoch zwischen Logos und Licht differenzieren will,
dann wird man wohl sagen konnen: Das Licht ist die Erscheinungs-
form des Logos. Im Schopfungsbericht wird zwischen dem Licht
des ersten und dem des vierten Tages unterschieden. Erst das
Licht des vierten Tages bringt das Leben hervor, weil es das Er-
scheinen des Gottlichen ist; Sonne, Mond und Sterne stehen im Al-
ten Orient fiir Gotter. So gesehen ist das Licht des ersten Tages ein
Vorbote der Theophanie. Im Prolog konnte dieses Verhdltnis durch
Johannes den Taufer, der vom Licht zeugen sollte, ohne selbst das
wahre Licht zu sein (Joh 1,7f.), und dem Logos, dem wahren Licht,
dargestellt sein. Auch die Unterscheidung von Licht und Finster-
nis taucht im Prolog auf. Der Schopfungsbericht zielt auf den Men-
schen, der das Bild Gottes ist. Der Prolog thematisiert die Geburt
der Kinder Gottes (Joh 1,12f.). AuBerdem wird Jesus Christus als
der Interpret des unsichtbaren Gottes im Kosmos eingefiihrt (Joh
1,18). Es liegt auf der Linie dieser johanneischen Theologie, wenn
Jesus bei Paulus das »Bild Gottes« (2Kor 4,4) oder im Kolosserbrief
das »Bild des unsichtbaren Gottes« (Kol 1,15) genannt wird.
yHimmel und Erde« (Gen 1,1) sind im Prolog als Kosmos gegen-
wartig. Es passt in dieses Bild, dass Mose und Christus gegen-
ibergestellt werden (Joh 1,17).

Bei allen Parellelen zwischen der Schopfungsgeschichte und
dem Prolog besteht aber auch ein fundamentaler Unterschied. In
der ersten Schopfung stehen sich Schopfer und Schopfung gegen-
uber. Demgegeniiber zeigt die Fleischwerdung des Logos, dass die
zweite Schopfung durch das Hineingehen des Schopfers in die erste
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Schopfung verwirklicht werden soll, indem im Kosmos der Siinde
(Joh 1,29) und somit des Todes (Joh 8,21.24) das Leben zuganglich
und erreichbar wird (Joh 5,24). Die neue Schopfung ist die Leben-
digmachung der alten. Wahrend in Genesis 1 dem ersten Sprechen
Gottes unmittelbar das Licht folgt (Gen 1,3), betont der Prolog,
nachdem er den Logos als Schopfungsmittler vorgestellt hat (Joh
1,3), daB dieser Schopferlogos zunachst und vor allem der Ort des
Lebens ist, und erst dieses Leben wird dem Menschen als das
Licht (des Lebens, Joh 8,12) sichtbar (Joh 1,4), so daB das Licht
eigentlich nichts anderes als die Offenbarungsgestalt des Lebens
ist. Das Leben ist das Innere des Logos, und das Licht das AuBere,
die Erscheinungsform des lebendigen Logos. Durch seine Fleisch-
werdung steht er seiner Schopfung nicht mehr gegenitiber, sondern
ist ein Teil derselben geworden. Zugleich ist damit das Leben in
den Innenraum eines Kosmos eingedrungen, der dem Teufel, dem
Herrscher dieser Welt (Joh 12,31; 14,30; 16,11), der Siinde und
dem Tod untersteht. Die zweite Schopfung bekommt von daher le-
bensschopferische, soteriologische Qualitat, der Schopferlogos wird
zum »Retter der Welt« (Joh 4,42).

Exegetische Notizen zu den einzelnen Versen

Exegetische Notizen waren bereits in den FuBnoten zur Uber-
setzung des Prologs zu finden. Im Folgenden sind weitere Beobach-
tungen zu Worten, Versteilen oder Versen lose zusammengestellt.
Es geht mir hier nicht um eine zusammenhdngede Auslegung des
Prologs, sondern um Bausteine fiir eine solche.

Vers 1: »Im Anfang«. Die ersten Worte des Prologs sind, wie
schon gesagt, »eine klare Anspielung auf Genesis 1,1« (Zumstein
89). »Im Anfangg, die Vulgata hat »in principio«, meint »[ijm Ur-
grunde, oder auch in der Grundursache (alles Seins)« (GEJ 1,1,6).
Es geht hier also nicht um den zeitlichen Anfang, sondern um das
Prinzip, das der ganzen Schopfung zugrunde liegt. Dieses Prinzip
ist das Wort, weswegen die Schopfung »im Prinzip« eine geistige
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Schopfung ist. Da die griechischen Worte des Grundtextes »en ar-
cheq lauten, weise ich darauf hin, dass das Hauptproblem der vor-
sokratischen Philosophie »die Frage nach der Arche oder dem Prin-
zip aller Dinge« bildete’.

Vers 1: »ho 16gos«. Logos bedeutet Wort. Weil Logos maskulin
ist, das deutsche Aquivalent »Wort« hingegen séchlich, habe ich in
der Ubersetzung Logos vorgezogen. Denn gewiss soll die ménnli-
che Form das Auftreten Jesu Christi vorbereiten. Zur Bedeutung
des johanneischen Logos: Swedenborg: m»Das Wort( war das Gott-
lich-Wahre und somit der Herr selbst hinsichtlich des Gottlich-
Menschlichen (yVerbum¢ erat Divinum Verum, ita [pse Dominus
quoad Divinum Humanum)« (HG 3195). Nach Lorber hat Logos die
Bedeutung »das Licht (der groBe heilige Schopfungsgedanke, die
wesenhafte Idee)« (GEJ 1,1,6). Nach GS 1,51,23 verhalten sich
»Gott und das Wort« wie »Vater und Sohn« oder »Liebe und Weis-
heit«. Rael empfing in Agypten die Weissagung: »Der Geist der
Weisheit steigt hernieder, gesandt von der ewigen Liebe, und wird
austreuen das hellste Licht.« (GEJ 11,20,13). Die »starksten sach-
lichen Parallelen« des johanneischen Logosbegriffs liegen »in der
judischen Weisheitsspekulation« (Schnackenburg 1,257). »Der joh.
Logos hat dieselben Charakteristika und 1adt dasselbe Schicksal
auf sich wie die personifizierte Weisheit. Wer die fiinf grossen
Haupttexte Prov 8,22-31, Hi 28, Bar 3,9-4,4, Sir 24 und Sap 6-9
kennt, dem springen die Ahnlichkeiten ins Auge.« (Zumstein 89f.).
Gerade vor diesem geistesgeschichtlichen Hintergrund fallt jedoch
auf, dass der Evangelist nicht »Weisheit« (he sophia), sondern
»Wort« (ho logos) verwendet. Griinde fiir die Wahl des Logostitel
sind »vor allem die Bedeutung des »Wortes Gottes( in der Bibel und
die Verwendung der (absoluten) Logos-Bezeichnung im judischen
Hellenismus (vgl. Philo). Hinzukommen mag der einfache Grund,
daB dem Evangelisten (bzw. dem Hymnendichter) der mannliche
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Johannes Hirschberger, Kleine Philosophiegeschichte, 1992, 14.

OFFENE TORE 3/10 185



Logos passender erschien als die weibliche Sophia, um seinen
praexistenten und inkarnierten Christus einzuftihren.« (Schna-
ckenburg 268).

Durch die Wahl von Logos zur Erhellung des Hintergrundes des
geschichtlichen Wirkens Jesu wird das Erlosungswerk in einen
schopfungstheologischen Zusammenhang gestellt. Zu fragen ist
daher nach der Schopfungsdimension des Werkes des »Retter|[s]
der Welt« (Joh 4,42). Interessante Antworten sind beim Gekreuzig-
ten und Auferstandenen zu finden. Jesus, der Schopfer des Lebens,
hauchte seinen Geist nicht aus, sondern der Gemeinde des Gelieb-
ten, am Kreuz anwesend (Joh 19,25-27), ein. Bis in den Nahbereich
des neuen Lebens ist nur der Geliebte vorgedrungen und die seiner
Obhut anvertraute Maria, als Symbol der Gemeinde. Die Frucht des
am Kreuz errungenen Sieges, der Atem des Lebens, wird nach
Ostern auch den tibrigen Jiingern eingehaucht. Der in Joh 20,22
geschilderte Vorgang erinnert an Genesis 2,7 (auch an Ez 37,9)
und bestatigt, daB die Gabe des Lebens die neue Schopfung ist, die
im Raum der Glaubenden erstehen wird.”

Die Unterscheidung von Gott und Logos gibt dem Anliegen ei-
ner immanenten Trinitatslehre ein gewisses Recht, wenngleich
man hier noch nicht von Personen sprechen sollte. Jesus Christus
ist die einzige Person Gottes.

Vers 1: »und Gott war das Wort (gr. kai theds en ho 16gos)«.
»Gotte ist, weil es hier ohne Artikel steht, Pradikatsnomen
(Schliissel 523). Daher tibersetzt ZUR**"’: yund von Gottes Wesen
war der Logos« (die Ubersetzer haben allerdings — wie der Begriff
»Wesen« zeigt — die nizdnische Trinitatslehre im Kopf).

Das Gottsein des Logos bzw. Jesu Christi rahmt sowohl den Pro-
log (siehe die Verse 1 und 18: »einziggeborener Gott«) als auch das

5 »DaB Joh hier an ein bedeutsames Ereignis dachte, das in Parallele zur ersten Er-

schaffung des Menschen steht, kann nicht bezweifelt werden; dies war der An-
fang der neuen Schopfung.« (Charles Kingsley Barrett, Das Evangelium nach Jo-
hannes, 1990, 546).
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Evangelium, indem dieses mit dem Thomasbekenntnis schlieBt
(Joh 20,28). Dazu Jean Zumstein: »Die grundlegende Inklusion, die
das Joh umrahmt und dessen hohe Christologie programmatisch
darlegt, setzt sich aus der Beteuerung der Gottlichkeit des Chri-
stus-Logos in 1,1 (kal theos én ho l6gos) und aus dem Thomas-
bekenntnis in 20,28 (ho kyrids mou ho theds mou) zusammen. So
wird die entscheidende Identitdt des Sohnes symmetrisch zu Be-
ginn des Evangeliums verkiindigt und an dessen Ende in ein Be-
kenntnis gefasst.« (Zumstein 126).

Vers 3: »Alles ist durch ihn geworden«. Hier wird der Logos als
Schépfungsmittler eingefiihrt. Ahnliche Aussagen stehen im Ko-
losserbrief: »(15) Er ist das Ebenbild des unsichtbaren Gottes, der
Erstgeborene vor aller Schopfung. (16) Denn in ihm wurde alles
geschaffen im Himmel und auf Erden, das Sichtbare und das Un-
sichtbare, ob Throne oder Heerscharen, ob Méachte oder Gewalten;
alles ist durch ihn und auf ihn hin geschaffen. (17) Und er ist vor
allem, und alles hat in ihm seinen Bestand.« (Kol 1,15-17""%). Und
im Hebréerbrief: »(1) Nachdem Gott vor Zeiten vielfach und auf
vielerlei Weise zu den Vitern geredet hatte durch die Propheten,
(2) hat er am Ende dieser Tage zu uns geredet durch den Sohn, den
er eingesetzt hat zum Erben aller Dinge und durch den er die Wel-
ten geschaffen hat. (3) Er, der Abglanz seiner Herrlichkeit und Ab-
bild seines Wesens ist, der das All tragt mit dem Wort seiner
Macht ..« (Hebr 1,1-3"%). Auch Swedenborg thematisiert die
Schopfungsmittlerschaft der gottlichen Weisheit: Die Schopfung
(creatio) muss »von der gottlichen Liebe durch die gottliche Weis-
heit« abgeleitet werden (WCR 13). Gott hat das Universum (uni-
versum) »aus der Liebe durch die Weisheit erschaffen« (WCR 37).
Die Liebe ist der Schopfer, die Weisheit aber ist seine Schopfungs-
mittlerin: »Wie ein Brautigam und Gatte bringt die Liebe alle For-
men hervor oder erzeugt sie, aber durch die Weisheit wie durch die
Braut oder Gattin« (WCR 37).

Vers 6: Johannes der Taufer stellt »den Herrn als das Wort
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(Dominum quoad Verbum)« dar (HG 9372). »... und in solch einer
Wiiste der Menschen tritt Johannes wie ein erwachtes Gewissen,
das er in rein geistiger Beziehung auch vorstellt, auf und predigt
BuBe zur Vergebung der Siinden und bereitet also dem Herrn den
Weg zu den Herzen ganz wiiste gewordener Menschen.« (GEJ
1,5,7). Man kann beide Deutungen verbinden: Aus dem &duBeren
Schriftwort bildet sich das verinnerlichte Wort, das heit das Ge-
wissen (die innere Stimme).

Vers 10: Zum johanneischen Kosmosbegriff. Das Johannesevan-
gelium »versteht unter kosmos ... bald die Gesamtheit des Geschaf-
fenen (1,10 ho késmos = 1,3 panta; 6,12; 13,1; 17,5), bald wenig-
stens die Summe aller Erdenbewohner, unter denen zu wirken der
Logos Fleisch geworden ist (1,29; 3,17; 7,4; 12,19; 14,19,
17,6.18). Sofern die Glaubigen Kern und Zweckursache aller tibri-
gen Schopfung bilden, heiBen auch sie »Weltc (4,42; 6,33.51;
12,47) und kann diese Gegenstand der Liebe Gottes sein (3,16 ...).
In der Regel freilich greift eine ganz andere Beurteilung des
késmos Platz. Dann erscheint er als der Gegensatz zu Gott (1Joh
2,16; [1Joh] 4,4.5), als die Finsternis (1,9; 8,12), ja das Gottes-
feindliche, die ganz und gar vom Satan beherrschte Sphare (12,31,
14,30; 16,11; 1Joh 5,19). Er hat weder Verstdandnis fiir den Logos
(1,10) noch Sympathie fiir seine Anhdnger (16,20). Vielmehr haBt
er alles, was nicht von seiner Art ist (7,7; 15,18.19; 17,14) und
wird deshalb ausdriicklich vom Kreise derer ausgeschlossen, flir
die Christus bittet (17,9). Fir die abschatzige Bewertung des
Kosmos ist es bezeichnend, daf er diese« Welt heit und so in Ge-
gensatz zu einer anderen tritt (8,23; 9,39; 12,25.31; 13,1; 16,11,
18,36; 1Joh 4,17). In )dieser¢ Welt sein bedeutet rauf der Erde
(17,4, 12,32), »won unten¢ (8,23) sein, wahrend alles Gottliche
yoben« wohnt und vom Himmel her kommt (1,32.51; 3,13.31; 6,62;
8,23; 13,3; 14,2; 16,28; 17,3; 3,3).« (Walter Bauer, Das Johannes-
evangelium, 1933, 19f). Auch die Neuoffenbarung durch Lorber be-
tont, »daB hier unter yWelt( nicht die Erde als die Tragerin gerichte-
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ter Seelen ..., sondern bloB nur die Menschen ... zu verstehen sind«
(GEJ 1,2,6). Genauer gesagt ist hier »von den verfinsterten Men-
schen« die Rede (GEJ 1,2,6). Auch das hebr. erez' kann die Erdbe-
wohner meinen (Gen 11,1). »Die Alten nannten den Menschen eine
kleine Welt (microcosmos), und zwar deshalb, weil er ein Ebenbild
der groBen Welt (macrocosmos), des Universums in seinem Ge-
samtumfang, darstellt.« (GLW 319).

Vers 14: Herrlichkeit hangt im Kern mit Licht zusammen:
»Dass Herrlichkeit vom Gottlich-Wahren [Logos], das vom Gottlich-
Menschlichen des Herrn (ausgeht), ausgesagt und dem Herrn als
Konig beigelegt wird, geht aus Joh 1,14 hervor.« (HG 5922). Zu Joh
1,1.9.14: »Das Wort« ist das Gottliche Wahre, und auch rdas Licht«
[hat diese Bedeutung]; und Herrlichkeit ist alles, was vom Herrn
her in diesem Lichte zur Erscheinung kommt.« (HG 10574). m»Herr-
lichkeit¢ ist alles, was zum Licht gehort, somit alles, was aus dem
Gottlich-Wahren hervorgeht« (HG 10574). Zur Verbindung von
Herrlichkeit und Licht siehe auch Jes 60,1; Offb 21,23. * Die Herr-
lichkeit wird durch Zeichen sichtbar (Joh 2,11; 11,40).  Ddxa
(Herrlichkeit) geht iber die Septuaginta auf hebr. kabod zurtick. e
Zur Verbindung von Herrlichkeit und wohnen (bzw. zelten): »Da
bedeckte die Wolke das Zelt der Begegnung, und die Herrlichkeit
des Herrn erfiillte die Wohnung.« (Ex 40,34°"%). »Als aber die Prie-
ster aus dem Heiligtum kamen, erfiillte die Wolke das Haus des
HERRN, und angesichts der Wolke konnten die Priester nicht hinzu-
treten, um den Dienst zu verrichten, denn die Herrlichkeit des
HERRN erfiillte das Haus des HERRN.« (1Kon 8,10f.”"%). yHERR, ich
liebe die Statte deines Hauses, den Ort, da deine Herrlichkeit
wohnt.« (Ps 26,8”%). Im Zeitalter des Neuen Bundes ist Jesus
Christus der Tempel (Joh 2,21) und somit der Ort des Wohnens der
Herrlichkeit des Herrn bei uns.

Vers 14: Gr. hos monogenods para patrds (als eines Einziggebo-
renen vom Vater). Unter dem monogenés (dem einzigen Kind) ist
das Gottlich-Menschliche zu verstehen: »Das Gottlich-Menschliche
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des Herrn ist von JHWH nicht nur empfangen, sondern auch gebo-
ren worden, weswegen der Herr hinsichtlich seines Gottlich-
Menschlichen Sohn Gottes und Einziggeborener (Unigenitus)
heiBt.« (HG 2628). Bei Lorber finden wir daher im Anschluss an
Luther »des eingeborenen Sohnes« (GEJ 1,3,1). Schnackenburg er-
hellt den hebriischen Hintergrund: »Fiir monogenés bildet wahr-
scheinlich das hebr. jachid die Grundlage« (1,246). »Im Sprachge-
brauch der LXX wird jachid sowohl mit monogenés als auch mit
agapetos Ubersetzt« (1,246). Der einzige ist demnach auch der ge-
liebte Sohn, womit Mk 1,11 in die Nahe von Joh 1,14 riickt: »Du
bist mein geliebter Sohn, an dir habe ich Wohlgefallen. «

Vers 14: Gnade meint hier »Gottes Licht[...]« (GEJ 1,3,1). Auch
nach HGt 1,64,12 ist »die gottliche Gnade im Menschen« gleichbe-
deutend mit »[dem] geistigen Licht[...]«. »Darum gebe Ich aller
Liebe zu Mir nach dem Grade ihrer GroBe auch alsogleich den ge-
rechten Anteil des Lichtes hinzu, und das ist ein Geschenk und
heiBt die Gnade« (HGt 1,4,7). »Die Weisheit ist das helle Schauen
der ewigen Ordnung Gottes in sich, und die Gnade ist das ewige
Liebelicht, durch das alle die endlosen und zahllosen Dinge, ihre
Verhdltnisse und Wege erleuchtet werdenl« (JJ 299,15). Daher
heiBt die Gottessonne im Lorberwerk auch »Gnadensonne«. * »Weil
Gnade die Neigung zum und die Freude am Wahren ist, deswegen
heiBt es [in Joh 1,14] yGnade und Wahrheit« (OE 22). ¢ Zur Ver-
bindung »Gnade und Wahrheit«: »Die Doppelwendung chdris kal
alétheia ist ungriechisch, findet dagegen eine breite Grundlage im
AT. Huld und Bundestreue (chesed w”emet) werden oft zusammen
genannt, so schon bei der BundesschlieBung Ex 34,6, aber auch
sonst.« (Schnackenburg 1,248).

Vers 16: Zu »Gnade um Gnade«: »Das Urleben in jedem Men-
schen ist ... eine erste Gnade Gottes ... Da sonach diese erste Gnade
im Menschen nahe vollig untergehen wollte, so kam das Urlicht
selbst in die Welt und lehrte die Menschen dahin, daB sie diese er-
ste Gnade dem Urlichte wieder anheimstellen oder eigentlich in
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dies Ursein vollig zurticktreten sollen und allda nehmen fiir das al-
te Licht ein neues Leben, und dieser Umtausch ist das Nehmen der
Gnade um Gnade« (GEJ 1,3,5). Die Interpretation der zwei Gnaden-
gaben muss im Zusammenhang mit Vers 17 erfolgen.

Vers 17: Fir das Johannesevangelium besteht »zwischen Mo-
ses, der (im Auftrag Gottes!) das Gesetz gab, und Jesus Christus,
der Gnade und Wahrheit brachte, kein absoluter Gegensatz.«
(Schnackenburg 1,252; dort findet man auch die entscheidenden
Beobachtungen). Die johanneische Gedankenwelt kennt den Ge-
gensatz zwischen Gesetz und Evangelium nicht. Daher kann im
Sinne einer kontextuellen Deutung die erste Gnade mit dem Gesetz
in Verbindung gebracht werden und die zweite mit dem Evangeli-
um bzw. dem Erlosungswerk durch Jesus Christus.

Vers 18: Manche Ubersetzungen haben »der eingeborene Sohng
(z.B. Luther 1545/46, ELB). Der Text von NTGraece’” hat monoge-
nes theos (einziggeborener Gott). Begriindung: » With the acquisiti-
on of P66 and P75, both of which read theos, the external support
of this reading has been notably strengthened. A majority of the
Committee regarded the reading monogenes hyids ... to be the re-
sult of scribal assimilation to Jn 3,16.18; 1Jn 4,9.«<’° In der Regel
versteht man aber »Gott« als Apposition, was zu einer Ubersetzung
wie in der Ziircher Bibel 2007 fiihrt: » Als Einziggeborener, als Gott,
der jetzt im Schoss des Vaters ruht, hat er Kunde gebracht.«

Vers 18: Kdlpos (Brust oder SchoB) kommt im Johannesevange-
lium auBer in Joh 1,18 nur noch in Joh 13,23. Im Prolog (Joh 1,18)
driickt es die intime Verbundenheit Jesu mit seinem Vater und da-
her die vertraute Kenntnis seines Ursprungs in Gott aus. Jesu Sein
wurzelt im SchoBe des Vaters. In Joh 13,23 driickt es analog die
intime Ndhe des Lieblingsjlingers zu Jesus aus. Sie befahigt ihn
zum Interpreten des innersten Geheimnisses der Person Jesu. Der

76 Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, 1998,

169.
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Gesandte des Vaters fand im Lieblingsjlinger den Gesandten (Apo-
stel) und Herzenskenner des Sohnes. Wie der einziggeborene Sohn
an der Brust des Vaters ruht (Joh 1,18), so der Lieblingsjlinger an
der Brust Jesu (Joh 13,23). Somit ist eine exegetische Linie vom
Vater tber den Sohn als den Interpreten des Vaters bis zum »Jln-
ger, den Jesus liebte« als den Interpreten des Sohnes zu ziehen.
Dieser Name in Verbindung mit der dargestellten zweimaligen
Verwendung von kdlpos im Johannesevangelium soll sagen, daf
die Liebe derjenige Hermeneut des gesandten Wortes ist, der des-
sen Tiefen erfassen kann.

Vers 18: Das gr. Verb exegéomai bedeutet auseinandersetzen,
erzahlen, darstellen, berichten, beschreiben. Daher konnte man
auch tbersetzen: »... der hat (uns von ihm) erzdhlt.« Allerdings
kommt bei dieser Ubersetzung nicht die fiir die johanneische Theo-
logie charakteristische Anwesenheit Gottes in Jesus Christus zum
Ausdruck (Joh 10,30; 14,9). Jesus »erzdhlt« vom Vater durch seine
gesamte Existenz, durch seine Person, seine Worte und Werke. Je-
sus ist der Darsteller oder Reprasentant des unsichtbaren Gottes in
der sichtbaren Welt. Logos und erzdhlen passen zusammen: Der
Logos erzdhlt uns von Gott.
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De Deo Uno et Trino
Bildprogramme barocker Dreifaltigkeitskirchen

Buchbesprechung von Thomas Noack

T rinitatstheologie ist ein zentrales Thema der Neuen Kirche.
Bekanntlich hat Swedenborg die Rede von drei Personen als
besonders misslich empfunden. Schon Augustin empfand das so
und in neuerer Zeit der katholische Theologe Karl Rahner und sein
evangelisch-reformierter Kollege Karl Barth. Jedoch blieb es Swe-
denborg vorbehalten, eine ebenso einfache, wie biblisch begriin-
dete bessere Lehre zu entwickeln. Thr Kernsatz lautet: »Gott ist
dem Wesen (essentia) und der Person (persona) nach Einer« (WCR
2). Dieser Satz ist in Abgrenzung gegeniliber der altkirchlichen
Sprachregelung formuliert. Um seine volle Bedeutung erfassen zu
konnen, muss man daher den trinitatstheologischen Hintergrund
kennen. Swedenborgs Lehre von der gottlichen Dreieinheit tber-
windet die Unanschaulichkeit des alten Konstruktes. Denn nun-
mehr ist der Kyrios in seiner Anschaulichkeit der alles umfassende
Inbegriff des trinitarischen Denkens. Wer sich die Trinitat, das
zentrale Glaubensgeheimnis des Christentums, vorstellen will, der
stelle sich nun also Jesus Christus vor, und damit hat er das ganze
Geheimnis mit den Augen seines Geistes erschaut.

Das Buch »De Deo Uno et Trino« (Uber den Einen und Dreiei-
nen Gott) von Katharina Herrmann kann ich allen Lesern empfeh-
len, die sich mit dem altkichlichen Hintergrund der neukirchlichen
Trinitatslehre eingehender befassen wollen. Der Leser erhdlt eine
kurze Einfilhrung in die klassische Trinitatstheologie und Trini-
tatsverehrung. AnschlieBend - und das ist der Schwerpunkt der
Arbeit - untersucht die Autorin die Bildprogramme fiinf barocker
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Dreifaltigkeitskirchen in Bayern und Osterreich. Und zwar die
Priesterseminarkirche zur Heiligsten Dreifaltigkeit in Salzburg (Jo-
hann Michael Rottmayr), die Votiv- und Klosterkirche zur Aller-
heiligsten Dreifaltigkeit in Miinchen (Cosmas Damian Asam), die
Pfarr- und Wallfahrtskirche zur Allerheiligsten Dreifaltigkeit in
Stadl Paura (Carlo I. Carlone), die Pfarr- und Wallfahrtskirche zur
Heiligsten Dreifaltigkeit auf dem Sonntagberg (Daniel Gran) sowie
die Pfarr- und Wallfahrtskirche zur Heiligsten Dreifaltigkeit von
GoBweinstein (die Konzepte von Pater Deinhard und Johann Jakob
Michael Kiichel). Der Leser bekommt so einen duBerst aufschluss-
reichen und fundierten Einblick in die Versuche der bildlichen Dar-
stellung des Geheimnisses der Trinitat. Die Fiille der Formen und
Gestalten macht das Buch zu einem Kompendium der trinitari-
schen Theologie- und Frommigkeitsgeschichte.

Alle Beispiele stammen aus der Lebenszeit Swedenborgs. Im
Barock des spaten 17. und 18. Jahrhunderts ist eine vermehrte
Hinwendung zur Trinitdt zu beobachten. Gleichzeitig aber stellten
aufgeklarte Geister das undurchdringliche Mysterium in Frage.
Auch vor diesem zeitgeschichtlichen Hintergrund muss man Swe-
denborgs Neufassung der alten Lehre sehen und verstehen lernen.

Die Autorin studierte Kunstgeschichte, mittelalterliche Ge-
schichte und Kklassische Philologie (Altgriechisch) an den Uni-
versitaten Freiburg im Breisgau und Wien. Das befahigte sie, die-
sen einzigartigen, ikonographischen Zugang zu schaffen. Ein um-
fangreicher Bildteil vervollstandigt das Buch und erleichtert zu-
gleich den Nachvollzug der Ausfiihrungen im Textteil. Das Buch
ist nicht bei Swedenborg Verlag erhiltlich, sondern nur direkt
beim Buchhandel.

Katharina Herrmann, De Deo Uno et Trino: Bildprogramme barocker Dret:
faltigkeitskirchen in Bayern und Osterreich, Regensburg: Schnell & Steiner,
2010.
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Swedenborgs Jenseitsschau
flir esoterische Kreise

von Thomas Noack

M it einem oft zitierten Wort vom Alfons Rosenberg sehen
wir in Emanuel Swedenborg »einen Fiirsten unter den
Jenseitskundigen«32. Sein Werk »Vom Himmel und seinen Wun-
dern und von der Holle«, ein Erfahrungsbericht aus der anderen
Welt »ex auditis et visis« (nach Gehortem und Gesehenem), wurde
in alle wichtigen Weltsprachen tbersetzt. In neuerer Zeit hat der
Religionswissenschaftler Bernhard Lang eindriicklich die histori-
sche Bedeutung der empirisch begriindeten Jenseitskonzeption
Swedenborgs dargestellt. Mit ihm vollziehe sich der Ubergang
vom theozentrischen zum menschlichen Himmel. Diese Sicht » ge-
winnt im ausgehenden 18. und im 19. Jahrhundert - zumeist im
Zeichen der Romantik - einen weltweiten EinfluB.«”

Neben der wissenschaftlichen Aufarbeitung der Stellung Swe-
denborgs in der Geistesgeschichte schreitet aber auch seine Rezep-
tion in spirituell interessierten oder esoterischen Kreisen voran.
Vor einiger Zeit konnten wir darauf hinweisen, dass sein Werk
uber den Himmel und die Holle erstmals seit langer Zeit auch wie-
der auBerhalb des Swedenborg Verlags erschienen ist. Der Marix
Verlag in Wiesbaden bietet seit 2005 »Himmel und Holle« mit ei-
nem Kommentar des Skandinavisten Hans-Jiirgen Hube an.”®

Seit kurzem ist der Altmeister der Jenseitskunde nun auch im
Aquamarin Verlag angekommen, der seit 1981 Literatur aus den
spirituellen Traditionen von Ost und West veroffentlicht. Die Er-

77 Bernhard Lang, Himmel und Hélle: Jenseitsglaube von der Antike bis heute, 2003,

Seite 80. Ausfihrlicher dargestellt in: Bernhard Lang und Colleen McDannell, Der
Himmel: Eine Kulturgeschichte des ewigen Lebens, 1990. Darin wird Sweden-
borgs Anteil an der »Geburt des modernen Himmels« eingehend beschrieben.

% Siehe OT 1 (2006) 42-44 und OT 1 (2007) 7-33.

OFFENE TORE 3/10 195



nahrungsberaterin und Heilpraktikertin Gertraud Radke stieB nach
dem Tod ihres Ehemannes Baron Eberhard von Gemmingen ( gest.
am 7. Marz 2006) auf Swedenborg. Sie schreibt:

»Der Verlust meines Seelenfreundes durchschnitt mein Innerstes. Ich war
gefangen in meiner Traurigkeit, die AuBenwelt war allenfalls auf ein-
samen Spaziergangen ertraglich. In dieser Verzweiflung erreichte mich
der Rat einer spirituellen Freundin, Emanuel Swedenborgs Biicher zu le-
sen. Und ich las. Nacht fiir Nacht. War bertihrt, war begeistert. Verga

fir Stunden den Schmerz. Am Tag erwachte aus diesen inspirierten

yNachten mit Swedenborg« mein Verantwortungsgefiihl: Ich wollte,

musste mein Erleben weitergeben.«”’

Aus dieser personlichen Betroffenheit entstand ein Buch, das
Swedenborgs Jenseitsschau in esoterischen Kreisen bekannter ma-
chen kann. Sein Titel lautet: »Das Leben nach dem Tod aus der
Sicht Emanuel Swedenborgs«. Es bietet nach einer kurzen Lebens-
beschreibung Swedenborgs eine auf das Wesentliche reduzierte
Zusammenfassung seiner Jenseitslehre anhand von Ausziigen aus
yHimmel und Holle«. Der Klappentext rithmt den einst als Geister-
seher verschrieenen Schweden als einen » der groBten Mystiker der
abendlandischen Geistesgeschichte« und sein Werk tber das Jen-
seits als »ein Juwel der spirituellen Literatur«. Moge daher Ger-
traud Radkes Buch den Weg zu vielen suchenden und aufgeschlos-
senen Herzen finden.

79 Gertraud Radke, Das Leben nach dem Tod aus der Sicht Emanuel Swedenborgs,

2007, Seite 11.
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Sie fielen vor dem Kinde nieder
von Thomas Noack
Lesungen: Ps 72, Mt 1,18-2,11

u den Weihnachtserzdhlungen bei Matthdus gehoren auch
die Sterndeuter, in denen das kirchliche Mittelalter drei
Konige erblickte. Von ihnen heift es:

Sie fielen vor dem Kinde »nieder und huldigten ihm, offneten ihre
Schatztruhen und brachten ihm Geschenke dar: Gold, Weihrauch und
Myrrhe.« (Mt 2,11).

Der Fachterminus fiir dieses Niederfallen ist Proskynese. Von
ihr ist in der Bibel an zahlreichen Stellen die Rede. So fiel Abraham
vor den drei Mannern nieder, die ihm bei den Terebinthen von
Mamre erschienen (Gen 18,2). Dasselbe tat auch Lot als die jetzt
nur noch zwei Boten am Abend nach Sodom kamen (Gen 19,1).
Und auch Jakob warf sich siebenmal zur Erde nieder, bis er zu sei-
nem Bruder Esau kam (Gen 33,3). Die Beispiele liessen sich miihe-
los vermehren, denn die Proskynese war ein im Alten Orient weit
verbreiteter Gestus. Das dokumentiert als ein Beispiel von vielen
auch eine Wandmalerei aus dem Grab von Thutmosis IV.

Nach Swedenborg bringt die Proskynese »innere Demut bzw.
Erniedrigung« (humiliatio interior) zum Ausdruck. »Denn die
Proskynese (incurvatio) ist diejenige Handlung des Korpers die der
Demut des Geistes genau entspricht. Daher werfen sich all die auf
diese Weise nieder, die von Herzen in der Anbetung Gottes sind.«
(HG 6266). So war die Proskynese im Alten Orient die unterwtir-
figste aller Huldigungsgesten.

Sie veranlasst uns nun zu der Frage: Vor wem werfen sich die
Sterndeuter da eigentlich nieder? Wen sehen sie in dem Kind, so
dass sie diesen Gestus der vollstandigen Unterwerfung praktizie-
ren? Worin besteht die innere Dynamik dieses Geschehens, aus der
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es Uberhaupt erst verstandlich wird?

Im Hintergrund steht Psalm 72. Dort ist von der freiwilligen
Unterwerfung der Konige unter dem Friedenskonig die Rede. Die
Verse 8 bis 11 dieses Psalms lauten:

»Er herrsche von Meer zu Meer und vom Strom bis an die Enden der Er-

de. Vor ihm miissen sich beugen die Bewohner der Wiiste, und seine

Feinde sollen den Staub lecken. Die Konige von Tarschisch und den In-

seln werden Geschenke bringen, Schebas und Sebas Konige sich mit Eh-

rengaben nahen. Vor ihm sollen sich niederwerfen alle Konige, alle Vol-

kerschaften sollen ihm dienen.« (Ps 72,8-11)

Hier ist von der Proskynese aller Konige die Rede. Doch vor
wem geschieht sie? Um das auszuleuchten, wollen wir auch noch
Sacharja 9,9-10 einbeziehen. Denn die Worte, mit denen der soeben
zitierte Abschnitt des 72. Psalms beginnt, sind eine wortliche Auf-
nahme aus Sacharja. Dort namlich heift es:

»Juble laut, Tochter Zion, jauchze, Tochter Jerusalem, sieh, dein Konig
kommt zu dir, gerecht und siegreich ist er, demiitig und auf einem Esel
reitend, auf einem Fohlen, einem Eselsfohlen. Und ich werde die Streit-
wagen ausrotten in Efraim und die Pferde in Jerusalem. Und der Kriegs-
bogen wird ausgerottet. Und er verheifit den Vélkerschaften Frieden.

Und seine Herrschaft reicht von Meer zu Meer und vom Strom bis an die

Enden der Erde.« (Sach 9,9-10)

In Sacharja 9 ist vom messianischen Friedenskonig die Rede.
Das Neue Testament berichtet im Anschluss an diese Stelle vom
Einzug Jesu in Jerusalem auf einem Eselsfiillen.

Ich habe nun Psalm 72 sowohl mit der Weihnachtserzahlung
nach Matthdus als auch mit Sacharja 9 in Verbindung gebracht.
Das gibt mir die Moglichkeit, diesen Psalm als ein Gebet flir den
messianischen Konig zu verstehen. Auf der Ebene des natiirlichen
Sinns ist er ein Gebet Davids »fiir Salomo«, was aus der Uberschrift
hervorgeht, die richtig tGbersetzt »fiir Salomo« lautet. Doch um auf
die Ebene des geistigen Sinns zu gelangen, muss man einfach nur
wissen, dass der Name dieses Konigs von Schalom abgeleitet ist,
was Friede und Heil bedeutet. Salomo ist also eine Reprasentation
des Friedenskonigs. Daher konnen wir in diesem Psalm die Hoff-
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nungen und Wiinsche erkennen, die mit dem messianischen Konig-
tum verbunden sind.

Der 72. Psalm thematisiert das unverwechselbare und einmali-
ge Wesen der Herrschaft dieses Konigs. Jesus griff es auf, indem er
die Konigsherrschaft Gottes zum zentralen Bestandteil seiner Ver-
kiindigung machte. Die von diesem gottgesalbten Konig ausge-
hende Herrschaft ist der menschlichen Manipulation entzogen. Sie
ist auf Recht und Gerechtigkeit gegriindet. Sie liberwindet das
Chaos und ist machtig genug, eine Ordnung des Friedens unter
den Menschen zu verwirklichen. Nach Swedenborg ist Gottes We-
sen Liebe und Weisheit. Dieses Wesen kommt als Sonne zur Er-
scheinung, von der Warme und Licht ausgehen, die die Strukturen
des Lebens hervorbringen und erhalten. Was die Erde ohne die
Sonne wire, das wire die Menschheit ohne Gott. Daher richten
sich alle unsere Hoffnungen auf den Repréasentaten der Sonne auf
der Erde, das heiBt auf den Messias und seine Herrschaft.

Der einleitende Vers (Ps 72,1) bittet um die Ubertragung vom
Recht und Gerechtigkeit auf den Konig. Nach Swedenborg steht
Gerechtigkeit fiir das Gute und Recht fiir das Wahre. Das ist frei-
lich nur eine sehr allgemeine Zuordnung, die uns aber zeigt, dass
es hier um die Teilhabe des messianischen Konigtums am Wesen
Gottes geht.

Dieses Konigtum wendet sich in besonderer Weise den Elenden,
den Armen und den Schwachen zu. Bis heute ist es die Aufgabe
des Staates fiir die Bediirftigen zu sorgen. Die Machtigen konnen
sich selber helfen. Daher versteht sich der Staat als Anwalt der so-
zial Schwachen.

Im geistigen Sinn konnen wir unter den Elenden und Armen
diejenigen verstehen, die den Mangel an Gutem und Wahrem in ih-
rem Leben erkennen und darunter leiden. Die Reichen wéren dann
die Selbstgerechten, die das Gute und Wahre fiir ihre eigene Lei-
stung halten und damit einem Blendwerk oder einer Selbsttau-
schung erliegen. Die Elenden und Armen sind diejenigen, die
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nichts Gutes und Wahres sich selbst zuschreiben. Sie sind natur-
gemal das eigentliche Gegentiber des messianischen Konigtum.

Die Unterwerfung aller Konige unter diesem einen Friedensko-
nig ist keine erzwungene, sondern die Anerkennung der Tatsache,
dass alle Herrschaft eigentlich diese Herrschaft meint. Wozu
braucht man die Lichter nach dem Aufgang der Sonne? Meinen
nicht alle Laternen der Nacht das eine Licht des Tages?! So wie
niemand eine Laterne am helllichten Tage brennen 148t so ertibrigt
sich auch alle menschliche Herrschaft nach dem sonnengleichen
Aufgang der messianischen Herrschaft.

Der 72. Psalm begriindet die Allunterwerfung noch etwas ein-
gehender. Meist unterwirft man sich, weil man sich in das Unver-
meidliche fligt oder fligen muss. Man unterwirft sich angesichts
einer Machtkulisse. Herrschaftliche Bauten sind meist sehr groB,
damit man sich selbst sehr klein vorkommt.

Die Proskynese vor einem Kind gehort sicher nicht in diese Ka-
tegorie, sie ist nicht erzwungen. Sie ist ein in jeder Hinsicht freiwil-
liger Akt, der daher nur aus einer Einsicht erklarbar ist. Aber aus
welcher? Diese Frage ist sehr eindeutig und eindriicklich beant-
wortbar, wenn wir auf den Zusammenhang der Verse 11 und 12
achten:

»Vor ihm sollen sich alle Konige niederwerfen, alle Volkerschaften sol-
len ihm dienen. Denn er rettet den Armen, der um Hilfe schreit, und den
Elenden, der keinen Helfer hat.« (Ps 72,11-12).

Hier ist auf das begriindende »denn« zu achten. Was ist der ei-
gentliche Grund fiir die Proskynese? Es ist der rettende Charakter
dieses Konigtums. Ich will es zugespitzt so sagen: Herrschaft wird
weder von oben noch von unten legitimiert. Monarchie und Demo-
kratie sind gleich gut oder gleich schlecht. Wir leben heute zwar in
Demokratien und haben uns an den Gedanken gewohnt, dass eine
Herrschaft als legitimiert gilt, wenn sie durch eine Mehrheitsent-
scheidung des Volks abgesegnet worden ist. Doch Volkeswille
kann genauso anmaBend sein wie das alte Gottesgnadentum.
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Massen kann man bekanntlich manipulieren, man kann Angste
schiiren und damit Abstimmungsergebnisse beeinflussen. Demo-
kratisch gewahlte Herrscher sind anféllig fiir die Arbeit von Lob-
byisten und Interessengruppen aller Art und Gattung.

Im Lichte des 72. Psalm erkennen wir, dass die einzig legitime
Herrschaft diejenige des Rechts und der Gerechtigkeit ist. Was
zahlt ist allein das Moment der Erlosung. Eine Herrschatft, die als
erlosend empfunden wird, das ist eine Herrschaft, der man sich
freiwillig und gern unterwirft. Damit ist unsere urspriingliche Fra-
ge beantwortet. Vor welchen Konig soll man sich niederwerfen?
Antwort: Vor dem, der rettet.

Christliche Festigkeit

von William L. Worcester

»Sei getreu bis in den Tod,
so will ich dir die Krone des Lebens gebeng (Offb 2,10)

D iese Weisung an die Kirche in Smyrna ist keineswegs die
einzige Weisung des Herrn, die Treue, Standhaftigkeit,
Geduld, Festigkeit, also das Ausharren im christlichen Leben for-
dert. In den Botschaften an die anderen Kirchen finden sich ahnli-
che Worte: »Ich will euch keine andere Last auflegen. Haltet nur
fest an dem, was ihr habt, bis dass ich komme.« »Halte fest, was
du hast, auf dass dir niemand deine Krone nehme.« Oft in den
Evangelien horen wir diese Mahnung zum Ausharren. Als der Herr
in Jerusalem lehrte, glaubten viele an ihn. Da sagte Jesus zu den
Juden, die an ihn glaubten: »Wenn ihr in meinem Wort bleibt, seid
ihr wahrhaftig meine Jinger.« (Joh 8,31). Zweimal wird im Mat-
thaus Evangelium die HeilsverheiBung lber diejenigen ausgespro-
chen, die beharren bis ans Ende. Als der Herr die zwolf Jiinger aus-
sandte, warnte er sie vor den Harten und Verfolgungen, die sie er-
leiden wiirden, und sagte: »Ihr werdet von allen Menschen gehasst
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werden um meines Namens willen; wer aber beharrt bis zum Ende,
wird errettet werden.« (Mt 10,22). Und als er die Priifungen vor-
aussagte, die die Kirche vor seiner zweiten Ankunft erleiden wiir-
de, die Kriege, Erdbeben und Heimsuchungen, sagte er wieder:
»Wer aber beharrt bis ans Ende, der wird errettet werden.« (Mt
24,13). Bei Lukas lesen wir an der entsprechenden Stelle: »Ihr
werdet gehasst werden von allen um meines Namens willen. Aber
kein Haar von eurem Haupt soll verloren gehen. Durch Ausharren
sollt ihr euer Leben gewinnen. «

Wie leicht war es verhdltnismaBig fiir die Jinger, stark und
glaubig zu sein, solange der Herr in duBerer Gegenwart bei ihnen
weilte; solange sie mit jeder schwierigen Frage zu ihm gehen konn-
ten mit der Bitte um Trost bei jeder Entmutigung und Schwierig-
keit; wie schwer aber musste es werden getreu zu bleiben, wenn
Priifungen und Verfolgungen kamen und sie ihn nicht mehr bei
sich sahen und sich nach gewohnter Weise an ihn wenden konnten.
Ja, noch wahrend er bei ihnen war, gab es Schwierigkeiten und
psychischen Druck, die manche von der Menge, die ihm folgte,
veranlassten sich abzuwenden und nicht mehr mit ihm zu gehen,
was dem Herrn die schmerzliche Frage entrang: »Wenn des Men-
schen Sohn kommen wird, wird er Glauben finden auf Erden?« Am
Abend des letzten Mahls, als der Herr so liebreich zu den Aposteln
bei Tisch redete, sagte er: »Bleibt in mir und ich in euch.« »Wie der
Vater mich geliebt hat, so habe ich euch geliebt; bleibt in meiner
Liebe.« (Joh 15,4.9).

Die Tage, denen der Herr entgegenblickte, kamen und mit ih-
nen die Priifungen und Verfolgungen, die er vorausgesagt hatte.
Und die Jinger vergegenwartigten sich die Bedeutung von ihres
Meisters Mahnung zur Standhaftigkeit und Ausdauer, wie sich an
der Haufigkeit der gleichen Worte in ihren Ermahnungen an dieje-
nigen zeigt, die sie zum Herrn fiihrten. Als Barnabas von Jerusalem
zu den neuen Bekehrten in Antiochia gesandt wurde, »ermahnte er
alle, mit Festigkeit des Herzens beim Herrn zu verharren.« (Apg
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11,23). Paulus und Barnabas forderten ihre Anhénger in Posidien
auf, »in der Gnade Gottes zu beharren.« (Apg 13,43). Die gleichen
Apostel kehrten zu frither besuchten Stadten zurlick und »starkten
die Gemiiter der Jiinger und ermahnten sie, im Glauben zu behar-
ren und dass wir durch viele Triibsal in das Reich Gottes eingehen
mussten.« (Apg 14,22). Paulus schrieb an die Romer: » Wir riithmen
uns auch der Drangsale, dieweil wir wissen, dass die Drangsal Be-
harrlichkeit erwirkt.« (Rom 5,3). Und der Apostel Jakobus: » Meine
Briider, achtet es fiir eitel Freude, wenn ihr in mancherlei Anfech-
tungen fallt, und wisst, dass die Priifung eures Glaubens Standhaf-
tigkeit bewirkt. Standhaftigkeit aber soll ihr Werk vollkommen
machen, auf dass ihr selber vollkommen und vollendet seid und es
an nichts fehlen lasst.« (Jak 1,2-4).

Die Ermahnung zur Festigkeit ist das Echo von des Herrn eige-
ner Mahnung, weitergegeben von denen, die ihre Bedeutung aus
ihrer eigenen Erfahrung kannten. Wir tun wohl daran, die Mahnung
zu Herzen zu nehmen und uns hinsichtlich christlicher Geduld, Fe-
stigkeit und Ausdauer zu priifen.

Wir sehen jedoch ohne tieferes Nachdenken, dass es zwei sehr
verschiedene Dinge sind, hoffnungsvoll und begeistert eine Arbeit
zu beginnen und Beziehungen anzuknilipfen — oder «dabei stand-
haft auszuharren durch Priifungen und Entmutigungen hindurchy.
Dies erheischt ungleich mehr Starke. Wir sollen den Anfang und
die frohe Hoffhung, den guten Vorsatz, die erste Begeisterung
nicht unterschatzen; wir diirfen jedoch unsern Enthusiasmus und
unsere Bewunderung nicht gleich im Anfang Uberfordern und er-
schopfen, sodass zuletzt nichts tibrig bleibt fir das geduldige Aus-
harren. Dieses bildet den tieferen, wirklicheren und wertvolleren
Teil des Ganzen. Nicht mit dem in die Augen stechenden brillanten
Anfang, sondern im weniger ansprechenden und oft unterbewerte-
ten Weiterfilhren beweist eine gute Unternehmung ihre Echtheit.

Die Jugend, sagen wir, ist eine Zeit der Anfinge, der Vorsatze
und Ideale; sie ist die Zeit der groBen, idealistischen Vorsatze und
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hochgesteckten Ziele, sie ist der mit Begeisterung wahrgenomme-
ne Beginn der Lebensarbeit. Wir lieben und bewundern diese Peri-
ode des Keimens und Wachsens und flihlen, wie wichtig es ist,
jungen Leuten mit jeder Art von Rat und Ermutigung bei der Aus-
bildung ihrer Ziele beizustehen. Das ist soweit alles in Ordnung.
Nun aber folgen bald die Jahre des reifenden Alters. Setzen wir uns
da noch immer gleich kraftig ein im Tun des Guten? Verfolgen wir
weiter geduldig den gewdhlten Weg, auch wenn er durch zuneh-
mend eintonig wirkende Gegenden flihrt? Erkennen wir den beson-
deren Wert der hierfiir unverzichtbaren Festigkeit? Haben wir ein
Gespur fiir die Notwendigkeit entwickelt, einander darin gegensei-
tig zu unterstiitzen und zu stdarken? Denn genau jetzt muss es sich
zeigen, ob die idealen Ziele erreicht worden sind und die guten
Vorsatze sich in der Ausbildung des eigenen Charakters manife-
stieren. Die groBte anfangliche Begeisterung taugt wenig ohne die
Ausdauer, die wahre christliche Geduld, mit der auf die Schaffung
von gemeinem Nutzen hingearbeitet wird in der Gewissheit, dass
es im ganzen Leben um nichts anderes gehen wird in guten und
schlechten Tagen, in Freude und Enttdauschung, auch in Zeiten der
Priifungen und Verzweiflung.

Es ist leicht, ein neues Feld des Studiums oder der Kunst zu be-
treten, es wird aber mithsam, wenn der Reiz des Neuen abgeblat-
tert ist und die graue Notwendigkeit des Lernens und Ubens und
Kampfens die Zukunft vollig zu verdecken scheint. Genie gilt als
Fahigkeit durchzuhalten und Tapferkeit als die Kraft, eine Minute
langer stehen zu bleiben. Es ist wundervoll, eine als nitzlich und
notwendig erkannte Arbeit zu beginnen, aber hart, sie weiter zu
flihren, wenn sie weder Lohn noch Lob einbringt. Dann gibt es nur
eine einzige Quelle fir die erwahnte Kraft, ndmlich die Liebe zur Er-
fillung der Pflicht.

Das Gleiche gilt fiir den Beginn einer Freundschaft. Selbstlose
Hingabe steht da auBer Frage. Was aber, wenn der Freund in
Schwierigkeiten gerdt und eine Hilfeleistung mit Opfern verbunden
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ist? Jetzt erst zeigt sich der wahre Freund. Und ebenso steht es in
der Ehe: Es ist leicht, die tblichen Gellibde abzulegen; der Himmel
hangt voller Geigen, was kann schon passieren! Aber dann kom-
men mide und ode Tage, der Partner hat auch andere Seiten als
die, die man so bewundert hat, die erhofften Erfolge bleiben aus.
Auch hier heiit es ausharren, durchhalten, Verzicht tiben und ei-
gene Winsche und Vorstellungen zurlickstecken. Die Hochzeit ist
Glanz, das geduldige und treue Fiihren einer Ehe ist Gold.

Es ist auch leicht, mit Begeisterung und hohen Hoffnung in die
Beziehung zur Kirche einzutreten, wenn wir durch Taufe oder Kon-
firmation aufgenommen werden. Wir meinen es ernst und aufrich-
tig; wir sind bereit die Gebote zu halten. Ob wir aber echte Jlinger
des Herrn sind, erweist sich erst richtig, wenn wir uns nicht irre
machen lassen in triiben Tagen, wenn uns auch in der Bedrangnis
keine Verlockung oder Aussicht auf Bequemlichkeit von unserem
Vorsatz abbringen kann, wenn wir an unseren Geliibden unbeirrbar
festhalten. Der Anfang war Hoffnung; jetzt zeigt sich die Wirklich-
keit.

Wir wollen damit nicht die hoch gespannten Gefiihle und die
Begeisterung der Anfange degradieren, wir wollen aber die Unver-
zichtbarkeit des oft ruhmlos scheinenden Festhaltens an den da-
mals anerkannten Grundsétzen betonen. Der Herr spricht immer
wieder vom Beharren. »Wer beharrt bis ans Ende, wird gerettet
werden.« Und: »Sei getreu bis in den Tod, so will ich dir die Krone
des Lebens geben.« Damit meint er nicht, sich mit Gewalt und
Sturheit an eigenen Ideen festzukrallen, sondern in seiner Liebe zu
bleiben und sich von ihr leiten zu lassen. »Wer in meinem Wort
bleibt, ist wahrhaftig mein Jiinger.« Er will uns nicht ent- sondern
ermutigen. Ob der Tod nahe oder fern ist, spielt hier keine Rolle; es
geht nur darum, das Ziel nicht aus den Augen zu verlieren.

»Sei getreu bis in den Tod« kann man natlrlich als eine Anwei-
sung verstehen, auszuharren bis ans eigene Ende. Mit Tod wird
aber nicht nur das Ende des Lebens, sondern auch dasjenige von
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Gedanken und inneren Einstellungen bezeichnet. Hier diirfen wir
die Aussage so verstehen, dass die ungebrochene Treue — mit Hilfe
des Herrn - schlieBlich alle Selbstsiichte und eigenen Wertvorstel-
lungen besiegt. Deren Tod ist dann der Moment filir die Erringung
der Krone des Lebens.

Die Veroffentlichung Swedenborgs

in deutscher Sprache

Ein geschichtlicher Uberblick mit Aussichten in die nahere
Zukunft

von Thomas Noack

Vorbemerkung der Schriftleitung: Die Swedenborg Society feierte in die-
sem Jahr ihr 200jahriges Bestehen. In diesem Zusammenhang fand im
Juni in London eine Swedenborg Publishers Conference statt. Nachdem
ich schon mehrmals von der englischen Swedenborgkirche (General
Conference of the New Church) eingeladen worden war, diese Einladun-
gen aber aus terminlichen und anderen Griinden bisher nie annehmen
konnte, war es mir nun moglich, bei diesem auBergewohnlichen Anlass
dabei zu sein und einen Vortrag tiber »Swedenborgian Publishing in
Switzerland and Germany« zu halten. Die deutsche Fassung verdffentli-
cheich an dieser Stelle.

Einleitung

m Folgenden gebe ich einen geschichtlichen Uberblick iiber

die Veroffentlichung Swedenborgs in deutscher Sprache. Aus
der Vergangenheit greife ich freilich nur das heraus, was fiir die
Gegenwart noch von Bedeutung ist. Das ist erstens die tiber meh-
rere Generationen bewerkstelligte Ubersetzung der theologischen
Werke Swedenborgs und zweitens die Entwicklung von Verlags-
strukturen bis hin zum heutigen Swedenborg Verlag. Abschlie-
Bend weise ich auf aktuelle Vorhaben und Planungen hin.
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100 Jahre bis zur Gesamtausgabe

Swedenborg selbst gab den AnstoB zur Ubersetzung seiner
Schriften in die deutsche Sprache. Denn er hatte einige von ihnen
an den wirttembergischen Pralaten Friedrich Christoph Oetinger
(1702-1782) geschickt. Oetinger teilt uns das in seiner Selbstbio-
graphie mit: »Er (= Swedenborg) schickte mir hierauf seine Blicher
de telluribus planetarum, de amore conjugali und de vera religione
christiana.'

Die Saat ging auf. Oetinger wurde zwar gewiss kein Anhdnger
Swedenborgs, aber er trat fiir eine vorbehaltlose »Priifung«® des
schwedischen Gelehrten ein, der nun zum Theologen geworden
war. In einem Brief vom 7. Oktober 1766 deutet Oetinger gegen-
uber Swedenborg an, dass er das Buch Uber die Erdkorper inzwi-
schen gelesen hat: »Die Planeten mogen unserthalben Pflanzschu-
len der Geister sein; die Schrift schweigt davon.«* Und 1770 er-
schien es dann unter dem Titel »Von den Erdkorpern der Planeten
und des gestirnten Himmels Einwohnern«; das war das erste, voll-
standig ins Deutsche tibersetzte Werk Swedenborgs. Oetinger hat-
te die Ubersetzung von seinem vierzehnjihrigem GroBneffen Chri-
stoph Friedrich Dertinger anfertigen lassen.* Schon ein paar Jahre

Julius Hamberger (Hg.), Des Wiirttembergischen Prdlaten Friedrich Christoph Oetin-
ger Selbstbiographie, Stuttgart 1845, S. 97. Man beachte, dass Oetinger die latei-
nischen Titel der Originalwerke Swedenborgs nicht richtig wiedergibt. Das spie-
gelt sich auch in der 1770er Ubersetzung der Erdkdrper.

Schon in Oetingers »Vorrede« zu Swedenborgs und anderer Irrdische und Himmli-
sche Philosophie (1765) ist von »Priifung« die Rede: »Hier {ibergebe ich dem Leser
etwas seltenes zur Priifung dessen, was Gott fiir die gegenwartige Zeit hat lassen
kund werden.« Auch in Oetingers »Reflexiones« iiber Von den Erdkérpern der Pla-
neten ... (Ausgabe 1771) ist mehrmals von »Prifung« die Rede.

Karl Christian Eberhard Ehmann, Friedrich Christoph Oetingers Leben und Briefe,
als urkundlicher Commentar zu dessen Schriften, Stuttgart 1859, nr. 567 S. 690.
Oetinger selbst gibt uns diese Information: »Swedenborg lie inzwischen wieder
verschiedene Briefe an mich ergehen, davon ich einen in die Uebersetzung de tel-
luribus Planetarum eingedruckt, welche Uebersetzung der iiber die MaBen ge-
schickte Jingling von 14 Jahren, Hrn. Kammerdirektor Dertingers, meines Ne-
veus, Sohn, unter Direction meiner verfertigt.« (J. F. L. Tafel, Sammlung von Ur-
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zuvor, 1765, hatte Oetinger Auszlige aus »Arcana coelestia¢ in
ySwedenborgs und anderer Irrdische und Himmlische Philosophie«
veroffentlicht. 1772 folgten das »Tractat von der Verbindung der
Seele mit dem Korper« und »Vom Neuen Jerusalem und dessen
himmlische Lehre«. AuBerdem wird Oetinger als Ubersetzer des
Buches »Vom Himmel und von den wunderbaren Dingen desselben

e

erstmals 1774 erschienen, genannt.” Formulierungen im »Vor-

bericht des Uebersetzers« lassen jedoch Zweifel an diese Zuschrei-
bung aufkommen.® Oetinger wurde durch diese Pionierarbeit zum
Wegbereiter fiir Swedenborg in Deutschland.”

208

kunden betreffend das Leben und den Charakter Emanuel Swedenborg’s, Tiibingen
1839, S. 361). Christoph Friedrich Dertinger wurde in Stuttgart am 9. Februar
1756 getauft. (Wilhelm Kiihlmann (Hg.), Literatur und Kultur im deutschen Siidwe-
sten zwischen Renaissance und Aufkldrung: Neue Studien, Walter E. Schdfer zum
65. Geburtstag gewidmet, Amsterdam 1995, Seite 355).

Siehe Hyde: »Translated by Prelate F. C. Oetinger ... This version has been erro-
neously attributed to Dean J. C. Lenz, and to M. Cude.« (James Hyde, A Biblio-
graphy of the Works of Emanuel Swedenborg, Original and Translated, London
1906, Nr. 1116).

Im diesem »Vorbericht« merkt der Ubersetzer zum deutschen Titel von »De Tellu-
ribus in Mundo nostro Solari¢, der »Von den Erdcérpern der Planeten ...« lautete,
an: »Wer siehet aber nicht, daB dieser Titel ganz verkehrt ist? ja so verwirrt, als
wie es in den Anmerkungen und angehéngten Reflexionen dieses Herrn Uberset-
zers aussiehet.« Diese deutlich distanzierende Aussage spricht eher gegen Oetin-
ger bzw. Dertinger als Ubersetzer der 1774er Ausgabe von »Vom Himmel und
von den wunderbaren Dingen desselben ...«.

Eberhard Gutekunst kommt zu der Einschédtzung, »daB Swedenborgische Gedan-
ken in weit groBerem Umfang in Wiirttemberg aufgenommen waren, als bisher
angenommen wurde und sich nicht allein auf die Theologen im unmittelbaren
Umkreis um  Oetinger wie Philipp Matthdus Hahn ~ (1739-1790), Jo-
hann Ludwig Fricker (1729-1766) und Karl Friedrich Hartmann (1743-1815),
dem spéteren Religionslehrer Schillers beschrankten. Zudem gab es Uber Wiirt-
temberg hinaus Ausstrahlungen zu Oetingers Freunden am Niederrhein, in Sach-
sen und Hessen, sodaB mit Recht gesagt werden kann, Oetinger habe Sweden-
borg in Deutschland bekannt gemacht. Und nicht ohne Grund wurde ihm beson-
ders angekreidet, »daB er sich die Miihe genommen, die lateinische Thorheiten in
deutscher Sprache zu verbreiten«. So ist es nur folgerichtig, da dem Murrhardter
Prélaten auf das Geriicht hin, Swedenborg plane eine Deutschlandreise, 1771 ob-
rigkeitlich verboten wurde, mit diesem zusammentreffen.« (E. Gutekunst, »Spot-
ter, die mich um Ihrer willen fiir einen Fanatiker ausrufen«, Swedenborg und Fried-
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Nach ihm nahmen sich — noch im 18. Jahrhundert — die ersten
Swedenborgianer der Aufgabe des Ubersetzens an. Swedenborg
hatte eine Ausbreitung seiner Lehre in den spaten 1780er Jahren
vorausgesagt, eine Vorhersage, die sich erfiillten sollte.” Vor die-
sem Hintergrund miissen die ersten Ubersetzungen gesehen wer-
den, die von Anhidngern Swedenborgs bewerkstelligt wurden.” Zu
nennen sind: Erstens, »Die Wahre christliche Religion, die 1784
bis 1786 in drei Teilen in Altenburg erschien. Zweitens, die »Revi-
sion der bisherigen Theologie sowol der Protestanten als Romisch-
katholischen«, die 1786 in Breslau veroffentlicht wurde. Hinter
dem ungewohnlichen Titel verbirgt sich Swedenborgs »Summaria
Expositio«. Als Ubersetzer wird 1. F. Korn genannt.'® Dieses Buch
wurde von Johann Salomo Semler (1725-1791), einem Begriinder
der historisch-kritischen Bibelforschung, teils kritisch, teils spot-
tisch zerpfliickt."" Nimmt man dazu noch die etwas frithere Reakti-
on von Johann August Brnesti (1707-1781) hinzu'’, der sich als
Vorkdmpfer der historisch-philologischen Bibelauslegung auf den

rich Christoph Oetinger, in: Guntram Spindler (Hg.), Glauben und Erkennen, Die
Heilige Philosophie von Friedrich Christoph Oetinger: Studien zum 300. Geburtstag,
Metzingen 2002, S. 177f.).

Siehe »Anekdoten von Swedenborg, welche Dr. William Spence aus dem Munde
des Herrn Springer und des Dr. Messiter hatte«, in: Zwélf unumstopliche Erfah-
rungsbeweise fiir die Unsterblichkeit der Seele ..., Stuttgart: Verlag von Becher &
Miiller, 1845, S. 293-305. Auch Friedemann Stengel konstatiert die Ausbreitung
des Swedenborgianismus in den spaten 1780er Jahren (F. Stengel (Hg.), Kant und
Swedenborg: Zugdnge zu einem umstrittenen Verhdltnis, Tlibingen 2008, S. 60f).
Dass Swedenborgianer hinter diesen Ubersetzungen stehen, geht aus der Analy-
se der Vorbemerkungen zu diesen Editionen geniigend hervor. Sie sind allesamt
von der Perspektive eines Anhédngers der Lehren Swedenborgs bestimmt.

James Hyde, A Bibliography of the Works of Emanuel Swedenborg, Original and
Translated, London 1906, Nr. 2504.

Siehe D. Joh. Sal. Semlers Unterhaltungen mit Herrn Lavater, Uber die freie practi-
sche Religion; auch iber die Revision der bisherigen Theologie, Leipzig bey Weid-
manns Erben und Reich, 1787.

J. A. Ernesti besprach 1760 in der von ihm herausgegebenen Neue/n] Theologi-
schefn] Bibliothek Swedenborgs »Arcana coelestia¢. In dieser Besprechung lehnt
Ernesti die Auslegung des geistigen Sinnes ab.
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natiirlichen Schriftsinn beschrianken wollte, dann ahnen wir be-
reits, dass Swedenborg, der Meister des geistigen Sinnes, trotz der
hoffnungsvollen Bliite in den 1780er Jahren auf Dauer, bei der zu-
nehmenden Dominanz der historischen Betrachtungsweise der Bi-
bel, keinen fruchtbaren Boden in der wissenschaftlichen Landschaft
Deutschlands vorfinden konnte. Noch eine dritte Ubersetzung ist
zu nennen: »Die ganze Theologie der Neuen Kirche«, wiederum ei-
ne Ubertragung der »Vera Christiana Religio«, diesmal von Carl
August Donat; sie erschien 1795 in zwei Teilen in Basel und dirfte
ein Zeugnis fiir die frithe Verbreitung swedenborgscher Lehren in
der Schweiz sein."

Im 19. Jahrhundert nahmen sich mehrere Swedenborgianer mit
Nachdruck der Aufgabe an, eine deutschsprachige Gesamtausgabe
der theologischen Werke Swedenborgs zu schaffen. Der Start-
schuss zu diesem gewaltigen Unternehmen fiel am 17. Dezember
1821. An diesem Tag kiindigte der junge, gerade einmal 25jahrige
Johann Friedrich Immanuel Tafel (1796-1863) offentlich an, dass er
die theologischen Werke Swedenborgs deutsch herausgeben und
auf Verlangen auch die lateinischen Urschriften wieder abdrucken
lassen wolle. Tafel nannte acht Titel: die heute in den vier Haupt-
lehren vereinten Werke, die enthiillte Offenbarung, die beiden
Werke tiber das Jlingste Gericht und das tber die gottliche Liebe
und Weisheit. Die Ubersetzungen erschienen unter erheblichen
Schwierigkeiten und kirchlichen Widerstanden zwischen 1823 und
1833 in sieben Banden unter dem gemeinsamen Titel » Gottliche Of-
fenbarungen, bekanntgemacht durch Immanuel von Sweden-
borg."

Eberhard Zwink verdanke ich die folgenden Hinweise: »Carl August Donat (gebo-
ren 1758) war Pfarrer in Wendisch Ossig / Oberlausitz. Basel scheint ein wenn
auch bescheidenes Zentrum swedenborgischer Aktivititen gewesen zu sein, er-
schienen doch dort um die Wende zum 19. Jahrhundert sowohl deutsche als auch
franzsische Swedenborg-Ubersetzungen.« (ders., Die Neue Kirche im deutsch-
sprachigen Siidwesten des 19. Jahrhunderts, 1993, S. 2).

Im 20. Jahrhundert wurde gerne zwischen der Bibel als der grundlegenden Of-
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Zu Tafel gesellten sich noch zu seinen Lebzeiten weitere Uber-
setzer. Zu nennen sind: Wilhelm Pfirsch (1803-1891)", Johann Ja-
kob Wurster (1811-1875)" und Julie Conring (1827-1876)". Die-
sem Quartett war es vergonnt, die Gesamtausgabe zu vollenden.

Wilhelm Pfirsch war Studienleiter und Professor der hebrdischen
Sprache am Gymnasium zu Schweinfurt. 1832 wurde er durch Tafel
mit Swedenborgs Lehren bekannt. Auf dessen Bitte hin libersetzte
er Swedenborgs Werk iiber die gottliche Vorsehung, das 1836,
nachdem es Tafel durchgesehen hatte, als achter Band der »Gottli-
che[n] Offenbarungen« herauskam. Pfirsch vollendete auBerdem die
von Johann Jakob Wurster begonnene Ubersetzung der erklirten
Offenbarung. AuBerdem tibersetzte er das geistige Tagebuch, von
dem jedoch bis heute nur der erste Band erschienen ist."®

Johann Jakob Wurster war evangelischer Pfarrer.” Er ibersetzte
den zweiten Teil der erstmals 1845 veroffentlichten ehelichen Lie-

fenbarung und Swedenborgs Schriften, die lediglich eine Auslegung der Bibel
seien, unterschieden. Demgegeniiber ist es beachtenswert, dass der bahnbre-
chende Ubersetzer des 19. Jahrhunderts, Immanuel Tafel, noch von »Gottliche[n]
Offenbarungen« sprach.
5 Einen Lebenslauf von Wilhelm Pfirsch findet man in MNK, Juni 1891, S. 93-98.
Einige biographische Nachrichten iiber Johann Jakob Wurster findet man in Neu-
kirchenbldtter, No. 14, 1875, S. 224.
Biographisches {iber Julie Conring ist in Neukirchenbldtter, No. 8, 1876, S. 114-
118 und No. 12,1876, S. 191-192 zu entnehmen.
Der 1. Band erschien 1902 im Verlag des Deutschen Missionsvereins der Neuen
Kirche in Amerika, Philadelphia. Weitere Bdnde erschienen nicht. Das Manu-
skript der Ubersetzung geriet in Vergessenheit. Es wurde erst 1973 in den USA
wiedergefunden (NKB 6-7, 1973, S. 24) und sollte im Swedenborg Verlag er-
scheinen. Friedemann Horn machte sich sofort an die Revision der alten Uberset-
zung. Nachrichten dartiber finden sich in den Berichten der Hauptversammlung
der NKDS bis 1985. Danach ist das Projekt offenbar aufgegeben worden. Heinz
Grob iibernahm vor einigen Jahren die Nachiibersetzung der verloren gegange-
nen Teile fiir den 2. Band. Doch auch diese Vervollstindigung der Ubersetzung
fiihrte bisher leider nicht zur Herausgabe des ganzen geistigen Tagebuchs.
9 J.]. Wurster war 21 Jahre Pfarrer in Hohenstaufen bei Goppingen (1844-1865), 9
Jahre in Hohenmemmingen und die letzten Monate seines Lebens (ab Oktober
1874) in Kirchentellinsfurth.
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be; den ersten Teil hatte Immanuel Tafel iibersetzt.”’ Nach dessen
Tod im Jahre 1863 brachte er zusammen mit Julie Conring die
Ubersetzung der himmlischen Geheimnisse zum Abschluss, und
danach widmete er sich bis zu seinem Tod im Jahre 1875 der er-
klarten Offenbarung?'.

Julie Conring wurde in Danemark geboren und siedelte spater
nach Schweden tiber. Bald nach ihrer Bekanntschaft mit den Leh-
ren Swedenborgs kam es zu einem Briefwechsel und schlieBlich zur
personlichen Bekanntschaft mit Immanuel Tafel. Die beiden be-
gegneten sich das erste Mal am 14. August 1863 auf dem Bahnhof
in Stuttgart. Von dort aus reisten sie gemeinsam nach Bad Ragaz
weiter, wo sich Tafel zu einer Badekur aufhalten und das aus dem
hohen Norden angereiste »Fraulein« ihn tiber vieles befragen woll-
te. Doch es kam anders, Tafel verstarb am 29. August 1863, nur
wenige Tage nach der Ankunft in Bad Ragaz, und »Frdu-
lein¢ Conring war nun plotzlich der einzige menschliche Beistand
an seinem Sterbebett. Sie war nach dem Tod Tafels wesentlich an
der Fertigstellung der Ubersetzung der himmlischen Geheimnisse
beteiligt, denn Tafel selbst kam nur bis zum 4. Band (oder Nr.
2605) der 16bdndigen Ausgabe. Julie Conring iibersetzte
»[t]heilweise Band 5, ganz die Bande 7, 10, 12, 13 und 15. Die tib-
rigen Theile des Werkes, vom 5. Band an Ubersetzte der selige
Pfarrer Wurster; die Revision fiir den Druck geschah durch Hrn.
Prof. W. Pfirsch.«*

20 MNK, Juni 1891, No. 6, S. 97.

2L Aus MNK, Juni 1891, No. 6, S. 93 geht hervor, dass Pfarrer Wurster mit seiner
Ubersetzung der erklarten Offenbarung bis Nr. 711 gekommen war. Siehe auch
Neukirchenbldtter No. 14,1875, S. 224.

22 Neukirchenbldtter, No. 12, 1876, S. 192. Einen Einblick in ihr inneres Leben und
ihre Bestimmung zur Ubersetzerin gibt uns Julie Conring mit den folgenden Wor-
ten: »Als nun aber die Arcana tibersetzt war, entstand bei mir eine groBe Leere.
Waihrend mein Gemiith darin gearbeitet hatte, befand es sich in einer neukirchli-
chen Gesellschaft, es war von der angenehmsten Sphare umgeben, in der man
leben kann; es bezog neue Kraft und Starkung zum Guten. Nun konnte man frei-
lich sagen, die Biicher seien nicht verschlossen; ich hétte ja in den gedruckten le-
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Der 16. Band dieser ersten vollstdndigen Ausgabe der himmli-
schen Geheimnisse erschien 1869. Somit kann man sagen, dass es
etwa 100 Jahre, beginnend mit Oetinger, brauchte, bis die erste
deutschsprachige Gesamtausgabe der theologischen Werke Swe-
denborgs vorlag. Von dieser immensen Leistung der Pioniere profi-
tiert der Swedenborg Verlag bis heute.”?

Entstehung von Verlagsstrukturen

Die Einzelpersonen, die sich in Deutschland und in der Schweiz
die Herausgabe der Werke Swedenborgs und neukirchlicher Litera-
tur zur Aufgabe gemacht hatten, schufen dabei immer auch Ver-
lagsstrukturen, die aber zumeist ganz und gar von diesen Einzel-
personen abhingig bzw. auf sie zugeschnitten waren und daher mit
ihrem Ableben meist ebenfalls mehr oder weniger untergingen.
Schauen wir uns die Entwicklung dieser Strukturen bis hin zum
heutigen Swedenborg Verlag etwas genauer an.

Nachdem Immanuel Tafel 1821, wie erwdhnt, die Herausgabe
einiger theologischer Werke Swedenborgs angekiindigt hatte,
schlug ihm sofort von Seiten der Geistlichkeit, des Pietismus und
des Rationalismus »viel Widerstand« entgegen, was ihn schlieBlich
dazu zwang, 1828 einen Selbstverlag zu griinden, die sogenannte
»Verlags-Expedition«.”*

sen konnen. Freilich; aber das war nicht eine mir gestellte Aufgabe, mit der ich
nicht nur fiir mich zum SelbstgenuB, sondern auch fiir Andere Niitzliches that.
Und es ist etwas ganz anderes nur fiir sich zu leben.« (Neukirchenbldtter, No. 12,
1876, S. 192).

Wenigstens in einer FuBnote soll angemerkt werden, dass auch der Justizproku-
rator Ludwig Hofaker (1780-1846) mehrere Werke Swedenborgs {ibersetzte, die
jedoch wirkungsgeschichtlich bedeutungslos geblieben sind.

Der Selbstverlag wird in der von Theodor Miillensiefen herausgegebenen Tafel-
Biographie erwdhnt: Ein Buchhédndler hatte sich bereit erkldrt, »die Expedition
des im Jahre 1828 von Immanuel Tafel gegriindeten Selbstverlags zu iiberneh-
men.« (Theodor Miillensiefen, Leben und Wirken von Dr. Joh. Fr. Inmanuel Tafel,
Basel 1868, S.28). Gegen Ende seines Lebens geht Immanuel Tafel in einem
Brief an Julie Conring auf die »Verlags-Expedition« ein: »Mit der Verlags-

23

24
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Nach Tafels Tod fiihlten sich seine Freunde verpflichtet, das von

ihm begonnene Werk fortzusetzen; und so entstand am Grab in Bad
Ragaz eine kleine »Druckgesellschaft, die etwa sieben Jahre tatig

war

25

Theodor Miillensiefen (1802-1879), ein westfalischer Industrie-

25

Expedition verhélt es sich so: Ich hatte 1821 eine Uebersetzung aller Werke
Swedenborgs und eine neue Ausgabe der lateinischen Originalien angekiindigt,
aber gleich von Seite der Geistlichkeit und dem Pietismus und Rationalismus so
viel Widerstand gefunden, daB nur mit groBen Opfern die in der Anlage bemerk-
ten Werke nach und nach erscheinen konnten, und kein Buchhéndler mehr die
Commission gegen 50% Rabatt (ohne alles Risico) behalten wollte, und der letzte
mir rieth, sie gegen jdhrliches Salair unter besonderer Firma vertreiben zu las-
sen, in welcher Form die Sache dem Buchhandler weniger Mithe machen werde.
So entstand die Verlags-Expedition, die ein hiesiger Buchhdndler neben seiner
eigenen Handlung besorgt.« (J. G. Mittnacht (Hg.), Briefe von Dr. J. F. Immanuel
Tafel an Frdulein Julie Conring, Frankfurt am Main 1881, S. 1).

Dartiber hat sich ein anschaulicher Bericht von Jakob Eggmann erhalten: »Als die
Freunde der neukirchlichen Sache unter den Deutschsprechenden 1863 in Ra-
gatz schmerz- und trauererfiillt um die Ruhestdtte der irdischen Hiille ihres theu-
ren Vorkdmpfers standen, da gelobten sie sich, von der Bedeutung des Augen-
blicks in ihrer Sorge fiir die Zukunft der Kirche innig erfat, Alles, was moglich
sei, zu thun, das Werk Dr. Im. Tafels fortzusetzen und die Herausgabe der ins
Deutsche {ibersetzten Werke Swedenborgs, so wenig als die Arbeit der Uberset-
zungen selbst ruhen zu lassen. So entstand der Kern einer kleinen Druckgesell-
schaft, welche im Laufe von etwa sieben Jahren die ganze Arbeit besorgte, welche
zu jener Zeit zur Fortsetzung des Tafel’schen Werkes moglich war. Sie zog durch
Sammlungen und durch Subskription nach Kriften materielle Mittel herbei, um
die gestellte Aufgabe erfiillen zu konnen. Herr Pfarrer Wurster und Frl. Conring
verrichteten die Arbeit des Uebersetzens, und Herr Prof. Pfirsch revidierte die
Uebersetzungen. Die administrative Leitung lag in den Handen der fiir die Neue
Kirche allezeit opferbereiten Fraulein Philippine von Struwe, und so gelang es
der von Amerika aus nicht unwesentlich unterstiitzten Gesellschaft, mehrere
Bédnde der himmlischen Lehren im Druck erscheinen zu lassen, und sie legte ihre
Arbeit erst nieder, als es ihr vergonnt war, sie dem von ihr flir die gute Sache
gewonnenen Herrn Theodor Miillensiefen zu iibertragen, welcher dann die Sache
bis zur Vollendung der Herausgabe des Werkes yHimmlische Geheimnisse fiihr-
te. Die sieben Jahre Wirksamkeit der kleinen Druckgesellschaft bilden eine fiir
die zukiinftige Neue Kirche unter den Deutschen hochinteressante Ueber-
gangsperiode, welche nicht verdient, in Vergessenheit zu gerathen.« (MNK,
No. 10, Oktober 1891, S. 155). Von J. G. Mittnacht und F. E. Boricke wurde dieser
Druckverein durch ansehnliche Beitrdge unterstiitzt (MNK, Oktober 1892,
S. 152).
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eller, dessen Vater Peter Eberhard Miillensiefen (1766-1847) be-
reits Swedenborg gelesen hatte, kam bald nach seinem am 31. De-
zember 1865 erfolgten Riickzug aus dem Industrieleben an die
Spitze dieser »Druckgesellschafts-Commission«. Spater nahm er
den ganzen Verlag in die Hand und veranstaltete auf seine Privat-
rechnung die Herausgabe mehrerer der letzten Bande der » Himm-
lischen Geheimnisse« sowie anderer Werke von und nach Sweden-
borg. Einen Blichernachlass seines Schwagers Immanuel Tafel hat-
te er gleichfalls kauflich von der Witwe tibernommen. Im Jahr 1872
verkaufte Millensiefen sein Biicherlager an den »Verlag Neukirch-
licher Schriften« von Mittnacht.?

Johann Gottlieb Mittnacht (1831-1892), geboren im wiirttem-
bergischen Flacht und schon in jungen Jahren mit Swedenborg be-
kannt geworden, wanderte als etwa 18jahriger nach den Vereinig-
ten Staaten von Amerika aus. Dort kam er als Eigentiimer einer
Wollspinnerei zu Ansehen und Wohlstand. 1870 kehrte er nach
Deutschland zurtick und nahm seinen Wohnsitz in Stuttgart. 1872
errichtete er in Stuttgart eine »Neukirchliche Buchhandlung«. An-
fanglich bezog er die Blicher von Theodor Miillensiefen, trat aber
mit diesem bald in Verhandlungen wegen des Ankaufs seines gan-
zen Lagers ein, das dann am 19. Juni 1872 in Mittnachts Besitz
uberging. Er setzte sofort die bisher ziemlich hoch gehaltenen Prei-
se der Biicher erheblich herab und gab dem gesamten Buchvertrieb
neuen Aufschwung. 1874, in einer am 27. September in Stuttgart
gehaltenen Versammlung, bei der auch Rudolph Leonhard Tafel
(1831-1883) aus London anwesend war, regte Mittnacht die Grin-
dung der deutschen Neukirchlichen Gesellschaft an. Diese konsti-
tuierte sich dann auch tatséichlich am 31. Oktober 1875.” Der be-

26 Siehe: Neukirchenblitter, No. 19, 1879, S. 304.

27 Die »Deutsche Neukirchliche Gesellschaft¢ wurde 1891 in den deutschen Swe-
denborg-Verein umgewandelt. Nach dem Tod von Gerhard Gollwitzer 1973 be-
wirkte der neue Vorsitzende, Horst Bergmann, die Umbenennung in deutsche
Swedenborg Gesellschaft (NKB 10-11, 1973, S. 20).
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jahrte Theodor Miillensiefen wurde zum Prasidenten, Mittnacht
selbst zum Vizeprasidenten gewahlt. Nach Miillensiefens Tod im
Jahr 1879 {ibernahm er dessen Stelle.”

Kurz vor seinem Tod wurde diese Gesellschaft auf seine Anre-
gung hin in den deutschen Swedenborg-Verein umgewandelt, der
sich die Herausgabe und den Vertrieb neukirchlicher Schriften zur
ausschlieBlichen Aufgabe gestellt hatte. Dieser Verein, der sich am
17. April 1891 Kkonstituiert hatte, tibernahm im Marz 1892 das
Bicherlager Mittnachts. Er gab bis zum 1. Weltkrieg Werke Swe-
denborgs heraus. Als danach durch die Inflation das Vereins-
vermogen verloren ging und zudem der langjahrige Blicherverwal-
ter Gottlieb Maisch am 29. November 1920 verstarb, gab der Ver-
ein diese Tatigkeit auf und stattdessen fiihrte Heinrich Joh in Kon-
stanz (MangoldstraBe 5) einen Kkleinen »Swedenborg-Verlage.”

28 Auf die verlegerische Leistung Mittnachts méchte ich hier, wo es um die Entwick-

lung von Verlagsstrukturen geht, nur in dieser FuBnote hinweisen. Er gab neu-
kirchliche Zeitschriften heraus, von 1872 bis 1874 zusammen mit Rudolph Leon-
hard Tafel die »Wochenschrift fiir die Neue Kirche¢, anschlieBend, nach dem Aus-
scheiden von Rudolph Leonhard Tafel die »Neukirchenblétter« (1875-1883). Die
vergriffenen Werke ersetzte er durch neue Auflagen in schoner Ausstattung. Das
betraf zundchst die »wahre christliche Religion¢, die von ihm im Jahre 1873 an
Stelle der bisherigen vier Bande umfassenden Ausgabe in einem einzigen mit ei-
nem Index versehenen Band herausgegeben wurde. Danach folgten neue Aufla-
gen der »Enthiillten Offenbarungg, der »Vier Hauptlehren« und des »Jiingsten Ge-
richts¢, sowie in neuer Ubersetzung Ausgaben der »Erkorper im Weltall« und des
»Verkehr[s] zwischen Seele und Kérper«. In seiner Ziiricher Zeit (1877-1879) gab
er zwei aus dem Englischen iibersetzte Schriften heraus »Emanuel Swedenborg,
der geistige Columbus« und »Das Wesen des Geistes und der geistigen Welt«. Im
Jahr 1879 zog er nach Frankfurt am Main, und hier entfaltete er eine besonders
rege Tatigkeit fir die Herausgabe neukirchlicher Schriften. Zunéchst sind zu
nennen »Emanuel Swedenborgs Leben und Lehre«, »die Lehre von der Liebtdtig-
keit¢ und »das weiBe Pferd, allesamt 1880 erschienen. Und 1882 kam gewis-
sermaBen als Abschluss der verlegerischen Tétigkeit Mittnachts »die Offenba-
rung erkldrt nach dem geistigen Sinne« heraus. (Zu J. G. Mittnacht sieche MNK,
No. 10, Oktober 1892, S. 151-155).

2 »Am 29. November 1920 starb in Stuttgart Herr Gottlieb Maisch, der langjihrige
Vertrauensmann des Deutschen Swedenborg-Vereins, der als dessen Kassier,
Schriftfiihrer und Lagerverwalter beinahe die ganze Arbeit des Vereins getan
hat.« (MNK, Januar 1921, S. 16). Seit 1891 besorgte der Swedenborg-Verein in
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Das war freilich nur eine Ubergangslésung, denn Joh starb nur we-
nige Jahre spiter, am 5. Januar 1927°°.

Ziirich als Zentrum neukirchlicher Verlagstatigkeit

Der Swedenborg Verlag ist heute der flihrende Herausgeber

swedenborgscher Literatur in deutscher Sprache. Daher gehe ich
auf seine Geschichte etwas ausfiihrlicher ein und entfalte nach dem
Rickblick einige in die Zukunft gerichtete Perspektiven. Selbstver-
standlich sind Werke von und tiber Swedenborg immer auch au-
Berhalb des Swedenborg Verlags erschienen. Darauf kann ich hier
nicht eingehen, aber auf vier Beispiele® sei hingewiesen:

1.) Vom Swedenborg Institut Basel, das 1952 gegriindet wurde, heute
aber schon lange nicht mehr existiert, sind einige Faksimileausgaben
wissenschaftlicher und theologischer Werke Swedenborgs herausgege-
ben worden.*? 2.) AnléBlich des 300. Geburtstags Swedenborgs im Jahr
1988 erschien ein »Begleitbuch zu einer Ausstellung und Vortragsreihe
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Stuttgart die Herausgabe der Schriften. »Als [jedoch] durch die Inflation das Ver-
einsvermogen verloren ging und zudem der langjdhrige Biicherverwalter Hr.
Maisch gestorben war, gab der Verein diese Tétigkeit auf und Hr. [Heinrich] Joh
in Konstanz fiihrte einen kleinen ySwedenborg-Verlag¢ zur Herausgabe vor allem
seiner )Neuen Wege«.« (NKM April / Mai 1930, S. 81).

»In Konstanz starb am 5. Januar [1927] im 71. Lebensjahr Heinrich Georg Joh,
Obertelegraphensekretiar a. D., der der deutschsprechenden Neuen Kirche als
jahrelanger Herausgeber der neukirchlichen Monatsschrift y"Neuer Weg¢ wohlbe-
kannt ist, die er leitete, bis er sie wegen seines schweren Herzleidens abgeben
muBte.« (MNK, Januar 1927, S. 15).

Weitere Beispiele, an die man in diesem Zusammenhang denken kann, nennt
Friedemann Horn in seinem Beitrag »Herausgabe und Druck der Werke Sweden-
borgs in deutscher Sprache« (OT 1993, S. 58-75).

Zur Griindung am 24. April 1952 siehe NKM 1952, S. 83f. Die folgenden Faksimi-
les sind mir bekannt: Principia rerum naturalium, 1734, Basel: Swedenborg Insti-
tut, 1954. Doctrina Novae Hierosolymae de Domino, 1758, Basel: Swedenborg In-
stitut, 1959. Doctrina Novae Hierosolymae de Scriptura Sacra, 1758, Basel: Swe-
denborg Institut, o. J.. Doctrina Vitae pro Nova Hierosolyma ex Praeceptis Decalogi,
1758, Basel: Swedenborg Institut, 1960. Doctrina Novae Hierosolymae de Fide,
1758, Basel: Swedenborg Institut, [1961]. De Nova Hierosolyma et ejus Doctrina
Coelesti, 1758, Basel: Swedenborg Institut, 1962. Vera Christiana Religio, 1771,
Basel: Swedenborg Institut, 1969. Delitiae Sapientiae de Amore Conjugiali, 1768,
Basel: Swedenborg Institut, 1973.
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in der Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart [vom] 29. Januar
bis 25. Médrz 1988« unter dem Titel »Emanuel Swedenborg 1688-1772
Naturforscher und Kundiger der Uberwelt«, hrsg. von Horst Bergmann
und Eberhard Zwink. 3.) Wenn ein Werk Swedenborgs eine Chance hat,
auBerhalb des Swedenborg Verlags in einem gewinnorientierten Verlag
zu erscheinen, dann ist es yHimmel und Holle«. Im Jahr 2005 war es
wieder einmal soweit, dieses Werk erschien, kommentiert von Hans-
Jirgen Hube, im Marixverlag.”® 4.) Von den wissenschaftlichen Publika-
tionen greife ich »Kant und Swedenborg: Zugidnge zu einem umstrittenen
Verhaltnis¢, hrsg. von Friedemann Stengel, heraus. Dieser 2008 im Max
Niemeyer Verlag Tiibingen erschienene Band steht im Zusammenhang
mit einem Forschungsprojekt am Interdisziplindren Zentrum fiir die Er-
forschung der Europdischen Aufklarung (IZEA) in Halle**

Die Verlagstatigkeit hat sich auf der Grundlage eines neukirch-

lichen Vereins entfaltet. Dieser wurde am 20. September 1874 in
St. Gallen gegriindet. Er wechselte mehrmals seinen Namen: Bis
1928 hieB er »Schweizerischer Verein der Neuen Kirche«; danach
bis 1969 »Schweizerischer Bund der Neuen Kirche«; und seit 1969
heiBt er »Neue Kirche der deutschen Schweiz«.>> Obwohl dieser
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1924 erschien schon einmal »Himmel und Hélle« auBerhalb eines neukirchlichen
Verlags, damals im Berliner Verlag R[ichard] Halbeck. Das Buch war mit einem
Vorwort von F. A. Brecht versehen.

Unterstiitzt mit Geldern der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) unter-
sucht eine Forschergruppe am Interdisziplindren Zentrum fiir die Erforschung
der Europdischen Aufkldrung (IZEA) »die Aufklarung im Bezugsfeld neuzeitlicher
Esoterik«. Zu diesem Forschungsvorhaben gehdren fiinf Projekte. Das Teilprojekt
3 untersucht »Emanuel Swedenborgs Stellung innerhalb der aufklérerischen und
esoterischen Diskurse des 18. Jahrhunderts¢. Es wird von Friedemann Stengel
und Michael Bergunder geleitet.

Am 20. September 1874 wurde in St. Gallen der »Verein fiir die Neue Kirche« ge-
griindet (Grindungsbericht und Statuten in »Wochenschrift fiir die Neue Kircheg,
3. Oktober 1874, Spalten 638-640). Bereits in den Statuten, die in »Neukirchen-
blatter«, 1875, S. 534-536 verdffentlicht sind, heiBt er »Schweizerischer Verein
der Neuen Kirche« (siehe auch MNK, Oktober 1892, S. 153). Auf der 54. Haupt-
versammlung dieses Vereins am 12. August 1928 erfolgte die Umbenennung in
»Schweizerischer Bund der Neuen Kirche« (MNK, August/September 1928,
S. 144). Auf der Hauptversammlung vom 8. Juni 1969 wurde dieser »Schweizeri-
sche Bund der Neuen Kirche« aufgelost, woraufhin auf einer auBerordentlichen
Hauptversammlung am 26. Oktober 1969 die »Neue Kirche der deutschen
Schweiz« gegriindet wurde (siehe »1. ordentliche Kirchgemeindeversammlung

218  OFFENE TORE 4/10



Verein in St. Gallen gegriindet wurde und seinen rechtlichen
Wohnsitz zundchst in Herisau hatte, war das tatige Zentrum doch
schon bald in Zirich angesiedelt, denn im dortigen Haus »Zum
Frieden« wohnten die fithrenden Kopfe, Salomon Baumann (1838-
1882), Fedor und Adolf Ludwig Gorwitz.*

Der Verlag ging aus einem Biicherlager hervor. Schon in den
yStatuten des Schweizerischen Vereins der Neuen Kirche« wird als
Mittel zur Verwirklichung des Vereinszwecks u.a. die »Beschaf-
fung und Verbreitung beziiglicher Biicher und Zeitschriften« ge-
nannt.”” Von einem »Biicherlager¢ ist dann erstmals im Zusam-
menhang einer Vorstandssitzung vom 14. Oktober 1877 die Rede.
Besprochen wurde die Anstellung von Salomon Baumann als Pre-
diger. Dazu lag ein Vorschlag von Johann Gottlieb Mittnacht vor,
einen Zuschuss zum vereinbarten Gehalt beizusteuern »unter der
Bedingung, daB Baumann ... ein kleines Biicherlager in seinem
Hause hélt und ein Mdogliches zur Verbreitung der Neukirchlichen
Schriften beitriagt.«*® Prediger Baumann diirfte das »Depot neu-
kirchlicher Schriften« dann am 1. Januar 1879 mit Beginn der An-
stellung beim Schweizerischen Verein tibernommen haben.

der Neuen Kirche der deutschen Schweizg, S. 2).
J. G. Mittnacht hatte im Jahre 1875 das in Ziirich-Oberstral gelegene Haus »Zum
Frieden« gekauft. Dorthin verlegte er 1877 von Stuttgart aus seinen Wohnsitz
samt Buchhandlung, allerdings nur bis 1879 (MNK, Oktober 1892, S. 154). Schon
1875 zog Salomon Baumann in dieses Haus ein und wohnte dort bis zu seinem
Tod 1882 (NKM, Juni 1933, S. 98). Am 18. April 1883 zog Fedor Goerwitz in den
»Frieden« ein, und zwar in die ehemalige Wohnung von Mittnacht, und wohnte
dort ebenfalls bis zu seinem Tod 1908 (NKM Juni 1933, S. 98 und NKM Marz
1935, S. 39). Und schlieBlich wohnte dort auch Adolph Ludwig Goerwitz bis zum
Erwerb des Hauses an der Apollostrasse 2 im Jahr 1933. Das Haus »Zum Friedeng
wurde schon bald von Mittnacht an Salomon und Elisabeth Baumann verkauft,
und ging nach dem Tod von Witwe Baumann im Jahr 1903 an den Sohn Paul
Baumann Uber, der es 1933 an den Staat verkaufte (NKM Juni 1933, S. 98).
% Neukirchenbldtter 1875, S. 534. Mit dem Adjektiv »beziiglich« sind Biicher und
Zeitschriften gemeint, die sich auf den Vereinszweck beziehen.
%8 Neukirchenbldtter 1877, S. 511. MNK Januar 1892, S. 15 erwihnt ein »Depot neu-
kirchlicher Schriften«, betreut von Frau Witwe Baumann.

36
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Ein Wandel der Verhaltnisse trat ein, als sich Johann Gottlieb
Mittnacht im Herbst 1890 aus gesundheitlichen Griinden genotigt
sah, seinen Verlag aufzugeben. Daher bot er einen Teil seines Bi-
cherbestandes dem Schweizerischen Verein an. Durch diesen gro-
Ben Zukauf wurde das kleine, von der Witwe von Salomon Bau-
mann verwaltete Blicherdepot im Jahre 1891 zu einem stattlichen
»Biicherlager der Neuen Kirche« erweitert.”” Mittnacht iiberlebte
die Abgabe seines Biicherlagers nur um wenige Monate, er starb
am 20. August 1892.

Die Verlagstatigkeit verblieb freilich auch nach Mittnachts Tod
in Stuttgart, denn dort war nun der von Mittnacht noch initiierte
deutsche Swedenborg-Verein aktiv. Nachdem dieser Verein jedoch
durch die groBe Inflation nach dem ersten Weltkrieg sein Vermo-
gen verloren hatte und seine Tatigkeit einstellen musste, Uber-
nahm der Schweizerische Verein die verwaiste Aufgabe, indem er
1922 das Biicherlager in den »Buchverlag der Neuen Kirche« um-
benannte.*” Und als Heinrich Joh starb und mit ihm der » Sweden-
borg-Verlag¢ in Konstanz wurde aus diesem »Buchverlag¢ am 1.
Juli 1930 schlieBlich der »Swedenborg-Verlage in Ziirich."' Die
Schweiz libernahm also die Fiihrung als in Deutschland die Ver-
lagsstrukturen der Swedenborgianer durch die katastrophale Infla-
tion in den Anfangsjahren der Weimarer Republik zusammen-
brachen.

Allerdings waren auch in Ziirich die Bedingungen fiir die verle-
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In MNK Februar 1891, S. 31 ist von einer »Einladung zur Betheiligung an der
Erwerbung eines neukirchlichen Biicherlagers fiir die Schweiz« die Rede. Auf der
anschliefenden Hauptversammlung am 13. September 1891 wurden entspre-
chende Beschliisse gefasst. Der erste »Bericht {iber das Biicherlager« taucht in
den Unterlagen der Hauptversammlung des Jahres 1892 auf.

4 MNK Mirz bis Mai 1923, S. 58.

' »Es kommt nun [nach dem Tod von Heinrich Joh] dem Buchverlag der Neuen Kir-
che, dem nunmehr alleinigen Zentrum filir neukirchliche Schriften in Deutsch-
Europa zu, den Namen Swedenborg-Verlag zu fithren und in der Buchhiandlerwelt
einzufiihren.« (NKM April / Mai 1930, S. 81). Die Ubernahme des Namens »Swe-
denborg-Verlag« zum 1. Juli 1930 wird auf S. 82 genannt.
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gerische Tatigkeit nicht glinstig. Zum Zeitpunkt des Hervorgehens
des Buchverlags aus dem Biicherlager befinden wir uns in der Pha-
se der Wirksamkeit von Pfarrer Adolf Ludwig Goerwitz (1885-
1956), der nach dem Tod seines Vaters Fedor Goerwitz (geb. 1835)
im Jahre 1908 die Amtsgeschifte ibernommen hatte. Der Buch-
verlag hatte von Anfang an mehr Schulden als flissiges Geld.
Deswegen versuchte Adolf Ludwig Goerwitz anlaBlich der Umbe-
nennung des Buchverlags in »Swedenborg-Verlag« dessen Start-
bedingungen zu verbessern, indem er eine unverzinsliche Anleihe
in Hohe von 25.000 Franken, bestehend aus Obligationen zu je 100
Franken, herausgab. Die Riickzahlung von jeweils mindestens fiinf
Obligationen sollte sieben Jahre nach der Ausgabe beginnen. Durch
diese MaBnahme konnten die Schulden, auf die Zinsen zu zahlen
waren, beglichen werden; auBerdem kamen dem Verlag die Zinsen
aus den angelegten Obligationen zugute, wobei der Zinssatz aller-
dings gleich nach der Ausgabe der Obligationen sank. Alles in al-
lem muss man sagen, der finanzielle Spielraum blieb wéahrend der
gesamten Wirksamkeit von Adolf Ludwig Goerwitz sehr be-
schrankt, so dass es nie gelang, das gesamte theologische Werk
ununterbrochen anbieten zu konnen. Standig waren wichtige Wer-
ke tiber mehrere Jahre hinweg vergriffen. Neuauflagen der vor-
handenen Ubersetzungen waren nur durch die Hilfe amerikanischer
Swedenborgorganisationen moglich, zu nennen sind der deutsche
Missionsverein in Philadelphia und die Swedenborg Foundation,
durch Gonner, wie zum Beispiel Fritz Pochon aus Bern, der eine
Ausgabe von »Himmel und Holle« ermoglichte, durch Spenden,
Erbschaften oder neuerliche Verschuldungen. Goerwitz nutzte
auch die Moglichkeit der indirekten Subvention, indem er be-
stimmte Texte zuerst in den Monatblattern, der Zeitschrift der
Neuen Kirche, erscheinen lieB, wodurch diese die Satzkosten zu
tragen hatte. AnschlieBend erschien das dann im Verlag. Auch der
technische Fortschritt weckte Hoffnungen; so ist im Bericht des
Jahres 1925 vom »Manul-Verfahren« die Rede, eine photographi-
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sche Reproduktion anstelle eines Neudrucks, mit dem die Hoffnung
auf eine Senkung der Herstellungskosten verbunden war.

Goerwitz pragte die Geschicke des Verlags in der ersten Halfte
des 20. Jahrhunderts. Seine Wirksamkeit war vom Nationalsozia-
lismus, dem Zweiten Weltkrieg und den ersten, schweren Nach-
kriegjahren Uberschattet. Als die Verhdltnisse langsam besser
wurden, betrat ein neuer, ambitionierter Mann die Biihne: Friede-
mann Horn (1921-1999).

Er siedelte 1951 nach Ziirich iber und wirkte dort bis zu sei-
nem Tod 1999. Somit wurde die zweite Hélfte des 20. Jahrhunderts
von ihm gepragt. Die Besonderheit seines verlegerischen Wirkens
bestand darin, dass er das Ziel, Werke von und liber Swedenborg
herauszugeben, durch eine verlagseigene Hausdruckerei verwirkli-
chen wollte. Nach dem Tod seines Vorgangers, Adolf Ludwig
Goerwitz, 1956 schilte sich diese Idee bei Horn bald heraus. 1961
war der erste Maschinenpark angeschaftt.

Die Hausdruckerei war etwas Konkretes, etwas, an dem man
neukirchliche Nutzwirkung, die groBe Hoffnung der Verbreitung
swedenborgscher Ideen, dingfest machen konnte. Daher mobili-
sierte sie ehrenamtliche Mitarbeiter aus den eigenen Reihen oder
doch zumindest solche, die ihre Arbeitskraft gegen einen sehr ge-
ringen Lohn zur Verfligung stellten. AuBerdem mobilisierte sie
Spenden, was namentlich immer dann eindrucksvoll sichtbar wur-
de, wenn wieder einmal neue Maschinen anzuschaffen waren. Auf
diese Weise konnte die Hausdruckerei scheinbar billiger arbeiten
als externe Druckereien.

Nattrlich zeigen sich im Riickblick auch die Nachteile des Kon-
zeptes einer eigenen Druckerei sehr deutlich. Da ist erstens der
standige Zwang zur Erneuerung der Maschinen zu nennen. Alle 5
Jahre musste, auch bedingt durch den rasanten technischen Fort-
schritt, die Fotosetz- oder die Druckmaschine ausgetauscht wer-
den. Und zwischendurch mussten weitere Maschinentypen ge-
kauft werden, ein Kettenausleger, eine Papierschneidemaschine,
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eine Zusammentragmaschine, eine Bindemaschine und ein Kopie-
rer. Die kostspielige Unterhaltung und Modernisierung des um-
fangreichen Maschinenparks hatte den finanziellen Vorteil der ei-
genen Druckerei eigentlich zunichte gemacht, wenn da nicht die
Spenden und Subventionen gewesen waren. Zweitens stellte sich
das Problem der Auslastung der Maschinen. Fremdauftrage muss-
ten angenommen werden. Zum Schluss suchte man sogar Mitbe-
nutzer fiir die Maschinen; es fand sich jedoch niemand. Drittens
wurde es bei schwindender Mitgliederbasis zunehmend schwerer,
Mitarbeiter mit dem erforderlichen Idealismus zu finden, die bereit
waren ehrenamtlich oder gegen ein geringes Entgelt zu arbeiten.
Und viertens darf nicht ibersehen werden, dass Horn zeitweise so
sehr zum Setzer, Drucker und Auslieferer geworden war, dass er
sich um die tbrigen Aufgaben kaum noch kiimmern konnte. Wah-
rend der Druckbetrieb florierte, stagnierte der theologische Be-
trieb.

Doch entscheidend ist letztlich das positive Gesamtergebnis.
Ich fasse es in drei Punkten zusammen: Erstens, aufbauend auf der
Ubersetzungsleistung des 19. Jahrhunderts, legte Friedemann
Horn nach und nach griindliche Revisionen fast aller wichtigen
Werke Swedenborgs vor.*” Eine »New Century Editiong, eine von
Grund auf neue Ubersetzung, wie sie gegenwirtig von der Swe-

#1957 erschien Swedenborgs Auslegung der ersten beiden Kapitel der Genesis un-

ter dem Titel »Und es war Abend und es war Morgen« in »griindlich iberarbeite-
ter Form¢ (OT 1957, S. 112). Zu diesem Zeitpunkt meint F. Horn noch: »Ein blo-
Ber Neudruck wiirde ... kaum die gentigende Zahl von Lesern finden.« (OT 1957,
S. 112). Von 1960 bis 1966 erschien Horns vierbdndige »wahre christliche Reli-
gion, 1977 »Himmel und Holle«, 1990 »Die gottliche Liebe und Weisheit«, 1993
»Religiose Grundlagen des neuen Zeitalters: das neue Jerusalem und seine himm-
lische Lehreg, 1995 »Die eheliche Liebe« und 1997 »Die gottliche Vorsehungg. F.
Horn schwankt bei der Charakterisierung seines Tuns zwischen Revision und
Ubersetzung. Das WCR-Projekt beispielsweise wird in den Berichten der Haupt-
versammlung des Schweizerischen Bundes der Neuen Kirche des Jahres 1958
von Horn mit den Worten angekiindigt: »Ferner durfte ich im September 1958
mit der griindlichen Revision der deutschen Ubersetzung der yWahren Christli-
chen Religion( beginnenx.
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denborg Foundation verwirklicht wird, war unter den deutschen
Bedingungen zwar nicht moglich, aber die deutschsprachige Neue
Kirche besitzt dank der Lebensleistung von Friedemann Horn nun
eine gute textliche Grundlage, so dass an der Ubersetzungsfront
kein dringender Handlungsbedarf besteht. Zweitens, — ob nun als
Revision oder als Nachdruck alter Ubersetzungen aus dem 19.
Jahrhundert -, das gesamte, von Swedenborg selbst publizierte
theologische Werk ist in deutscher Sprache erhdltlich. Ein beein-
druckendes Beispiel der hinter dieser niichternen Aussage stehen-
den Leistung ist der Nachdruck des Monumentalwerks »Himmli-
sche Geheimnisse« in den Jahren 1966 bis 1974. In der Ara Goer-
witz blieb das immer ein unerfiillbarer Wunsch, mit der Hausdruc-
kerei gelang jedoch das scheinbar Unmogliche. 1994, zwanzig Jah-
re nach dieser groBen Kraftanstrengung, tiberraschte zudem ein
Ehepaar aus Osterreich den Swedenborg Verlag mit einer digitalen
Abschrift der himmlischen Geheimnisse auf Disketten. Dadurch
wurde es moglich, das Werk, das im ersten Anlauf nur in der alten,
flir junge Menschen kaum noch lesbaren Frakturschrift erscheinen
konnte, nun in einer heute gebrauchlichen Schrifttype zu veroffent-
lichen. Drittens, wurde das Buchprogramm um einige, bleibend
wertvolle Titel im Bereich der Sekundarliteratur bereichert. Ohne
Anspruch auf Vollstandigkeit nenne ich nur das schon 1955 verof-
fentlichte Buch von Helen Keller »Licht in mein Dunkel«, das lange
Jahre der Bestseller des Verlags war; ferner Publikationen von
Ernst Benz, Gerhard Gollwitzer und Friedemann Horn. Und schlieB-
lich soll auch die 1957 gegriindete Zeitschrift »Offene Tore« nicht
unerwahnt bleiben, in der sich manches Juwel findet.

Perspektiven fiir die nahere Zukunft

Wihrend die Buchproduktion in der Ara Horn einen Auf-
schwung erlebte, starb die Neue Kirche beinahe unmerklich, doch
unaufhaltsam aus. Nach und nach verschwanden ihre Pfarrer. Ab
1975, nach dem Tod von Werner Schmidt (1919-1975) und Alfred
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Regamey, war Friedemann Horn der letzte tiberlebende Pfarrer der
alten Generation. Parallel dazu verschwanden auch die meisten
Gemeinden in Deutschland, Osterreich und der Schweiz. Zur Zeit
existieren nur noch zwei Gemeinden, die eine Uberlebenschance
haben: die eine in Berlin, die sich das Uberleben durch den Einbe-
zug der Neuoffenbarung durch Jakob Lorber (1800-1864) gesichert
hat; und die andere in Ziirich, die eine ausschlieBlich auf Sweden-
borgs Theologie gegriindete Kirche bleiben will und hofft, auf die-
ser Grundlage einen Weg in die Zukunft zu finden. Angesichts die-
ser Situation muss der Schwerpunkt nun wieder auf die kirchliche
Arbeit gelegt werden. Die Neue Kirche braucht neue Mitglieder
und muss sich Uberlegen, wie sie die Ausbildung ihrer theologi-
schen Fachkrifte in Zukunft regeln will. AuBerdem wird wohl auch
eine theologische Besinnung notwendig sein. Warum sieht die
neue Kirche so alt aus? Das Buchprogramm und damit die Verlags-
tatigkeit muss sich in dieses derzeit vorrangige Anliegen einord-
nen.

Zur Zeit sind wir mit der Neustrukturierung unseres Verlagsbe-
triebs beschiftigt. Konkret geht es darum, eine externe Ver-
lagsauslieferung zu finden. Ferner werden wir uns in absehbarer
Zeit von der sowieso nur noch in Gestalt eines Fotokopierers beste-
henden Hausdruckerei trennen. Schon seit mehreren Jahren lassen
wir wichtige Hauptwerke Swedenborgs auswarts drucken. Im Un-
terschied zur Ara Horn stehen heute Digitaldruck und Internet als
willkommene Hilfsmittel zur Verfligung. Damit ist es moglich ge-
worden, kleine und kleinste Auflagen kostenglinstig herzustellen,
so dass das seinerzeitige Hauptargument fiir die Hausdruckerei
nicht mehr besteht. Uberdies muss nicht mehr alles gedruckt vor-
liegen; wir konnen vieles auch nur Uber das Internet als eBook
verbreiten. Auf unserer Homepage swedenborg.ch ist deshalb ne-
ben dem Webshop des Swedenborg Verlags eine PDF-Bibliothek zu
finden, in der Texte von und tber Swedenborg zum Kkostenlosen
Download angeboten werden.
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Wo liegen heute die inhaltlichen Aufgaben des Swedenborg Ver-
lags? Aus dem geschichtlichen Uberblick 148t sich entnehmen,
dass eine Neutibersetzung der theologischen Werke Swedenborgs
im Stile einer »New Century Edition« derzeit nicht auf der Tages-
ordnung steht. Die Revisionen von Friedemann Horn, die zuweilen
beinahe den Charakter einer Neuiibersetzung haben, sind in der
gegenwartigen Situation vollkommen ausreichend.

Dringender Handlungsbedarf besteht hingegen im Bereich der
Sekundarliteratur. Der Verlag hat zwar einige gute Titel im Pro-
gramm, aber grundsatzlich stellt sich die Aufgabe einer theologi-
schen Auseinandersetzung mit der Gegenwart. Die Neue Kirche in
Deutschland und in der Schweiz ist theologisch gesehen in der Ge-
stalt ihrer Grinderzeit erstarrt oder hat den Weg einer Scheiner-
neuerung mittels der Neuoffenbarung durch Jakob Lorber gewahlt.
Swedenborg ist zu einem unbeweglichen Denkmal geworden; seine
Theologie wird zusammengefasst und repetiert, entwickelt sich
aber nicht mehr in Auseinandersetzung mit der heutigen Umwelt
weiter. Manchmal frage ich mich, womit sich der hochgebildete
Swedenborg heute auseinandersetzen wiirde. Aus dem steinernen
Denkmal misste wieder eine lebendige Personlichkeit werden.
Swedenborg miisste vom Sockel des Denkmals herabsteigen und
ein Mensch des 21. Jahrhunderts werden. Lebende Organismen
zeichnen sich dadurch aus, dass sie sich im Austausch mit ihrer
Umwelt befinden, ohne ihre Identitdt zu verlieren. Stattdessen
sind aber die Nachfahren des Visiondrs zu Denkmalpflegern und
Nachlassverwaltern geworden. Zu lange haben sie sich dem Be-
wusstsein hingegeben, eine iberlegene Theologie zu besitzen. Eine
Zeitlang fiel der dadurch bewirkte Stillstand nicht auf, doch inzwi-
schen sieht die Neue Kirche alt aus. Hier ist theologische Arbeit im
Geiste Swedenborgs zu leisten; theologische Arbeit, die sich dann
auch in entsprechender Sekundarliteratur niederschlagen muss.

In den deutschsprachigen Landern gibt es keine Ausbildungs-
stdtten fiir den an sich dringend bendtigten theologischen Nach-

226  OFFENE TORE 4/10



wuchs. Unsere einzige Ressource ist die Bereitschaft zum autodi-
daktischen Lernen. Eine auf diesen Markt zugeschnitte Sekun-
darliteratur darf daher nicht nur populdr oder massentauglich sein,
sondern muss auch ein wenig den Charakter eines einfiihrenden
Lehrbuchs haben, das zu weitergehenden Studien anregt. Gleich-
zeitig sollte das Ganze nicht isoliert dastehen, sondern in ein An-
gebot von Tagungen und Seminaren eingebettet sein.

Im englischsprachigen Raum gibt es Aufsdtze und Biicher, die
aus der Perspektive des soeben skizzierten Programms sehr wert-
voll und brauchbar sind. Die Neue Kirche der deutschen Schweiz
ist bereit, Ubersetzungen finanziell im Rahmen ihrer Moglichkeiten
zu unterstiitzen. Gleichzeitig ware es fiir uns aber eine groBe Hilfe,
wenn wir erganzend dazu finanzielle Zuschtisse von Organisationen
in England oder den USA erhalten konnten. Moglicherweise konn-
ten beide Seiten von solchen Gemeinschaftsprojekten profitieren.

Literatur- und Abktirzungsverzeichnis

»Ein alter Brief¢ von Johann Friedrich Immanuel Tafel, Tiibingen, den 24. Au-
gust 1829, in: Neukirchenblatter 1878, S. 24-32. » »Alte deutsche Uebersetzun-
gen der Schriften Swedenborgs«, in: MNK Oktober 1887, S. 153-155. ¢ Der »Be-
gleitbericht zur Jahresrechnung des Swedenborgverlags« in NKM 1949, S. 120-
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Der innere Weg
Ansprachen an den auBBeren Menschen

von Thomas Noack

Entscheidungen

S tellt dir vor, du seist ein Wanderer und gehst deiner Wege,
und plotzlich stehst du am Scheideweg. Der Weg, der bis-
lang einer war, teilt sich nun. Was ist zu tun? Du musst dich ent-
scheiden. Der eine Weg mag auf die Anhohe fiihren, der andere ins
Tal. Bis an der Wegesgabelung konntest du beide Ziele zusammen
verfolgen. Doch nun musst du dich entscheiden. Du musst fiir dich
festlegen, was dir wichtiger ist. Bislang konntest du unbestimmt
bleiben. Nun aber musst du eines ganz annehmen und ein anderes
ganz lassen.

Was dem Wanderer widerfahrt, kennzeichnet auch unsere Le-
benssituation. Tagtaglich haben wir eine Fille von Entscheidungen
zu treffen. Nur wenige werden uns bewusst. Doch aus dem Meer
der Entscheidungen ragen immer dann und wann einige heraus, die
groBen Entscheidungen, die zu Schicksalspunkten unseres Lebens
bestimmt sind. Dem Wanderer fallt es noch vergleichsweise leicht,
seine Entscheidung zu treffen, denn er kennt sein Ziel. Anders ist
es oft im seelischen Bereich. Wer kennt sein Ziel?

Stell dir vor, du bist in eine Situation hineingeraten - und das
passiert hdufiger -, die es dir nicht mehr erlaubt, zwei Dinge
gleichzeitig auszufiihren. Es heiBt fiir dich: Entweder - Oder. Aber
hier miissen wir bereits einhaken. Heift es fiir dich wirklich: Ent-
weder - Oder? Oder versuchst du, die Kluft, die sich auftut, zu ka-
schieren? Willst du dir, aus welchen Griinden auch immer, des in-
neren Zwiespaltes der Lebenslage, in die dich eine weise Hand ge-
bracht hat, nicht bewusst werden? Oh, dass wir niemals zudecken,
was Gott aufdecken will! Er sieht in unser Leben, das wir Seele
nennen, und sieht, wie unausgegoren es ist. Freund und Feind sit-
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zen an einem Tische und essen die gleiche Speise. Und dabei ist es
doch so, dass der Herr in seinem heiligen Tempel ganz allein woh-
nen mochte. Deshalb muss die Klarheit im Gefolge des Lichtes
kommen und muss die Dunkelheit des Verdrangens vertreiben. Al-
lerdings, und das ist unser Eingangsthema, der Herr kann die Fin-
sternis nur dann zerstreuen, wenn wir die Entscheidungen des All-
tags annehmen.

Nun, um sich in jeder Lebenslage richtig entscheiden zu kon-
nen, ist es wichtig, das Ziel zu erkennen. Unser Ziel ist Gott. Je-
doch reicht es nicht aus, dies nur so allgemein zu wissen. Vielmehr
miussen wir jede Kleinigkeit auf dieses Lebensziel hin befragen. So
nur ziehen wir Gott in die Tiefe der irdischen Vielfalt hinab, und da
will er sein, um die Tiefe mit seiner Gegenwart zu heiligen. Also,
Gott als Ziel will nicht nur in Bausch und Bogen, sondern im Dies
und Das der Zeitlichkeit erkannt werden. Deswegen fiihrt er uns in
Entscheidungen, damit unser Blick die Wendigkeit erlange: Wo ist
er jetzt? Ist er im Sturm oder Sauseln? Uberall dann, wo wir ihn se-
hen, sollen wir hingehen, und was uns demgegeniiber als leer und
nichtig erscheint, das sollen wir lassen. So formt sich das Ziel her-
aus. Ja, es durchformt, oder sagen wir doch es durchdringt unser
ganzes Wesen vom innersten Grunde bis in die duBerste Rinde.
Gott zieht uns in die Zeit, damit wir in Ewigkeit bei ihm sein kon-
nen. Folge seiner Stimme, die dich heute ruft. So wirst du ein wen-
diges GefdB, das ihn, der die Wendigkeit - weil das Leben - selbst
ist, wohl aufnehmen kann.

Mit jeder Entscheidung formt sich dein Charakter. Bestimmt-
heit erlangt er. Aus dem »Ich wei3 nicht recht« wird ein entschie-
denes Wesen. Aus dem sumpfigen Grund trittst du heraus, denn
dein Wesen klart sich auf. Das Unterscheidungsvermogen entwic-
kelt sich. Kurz, der Mensch bekommt Profil.

Daher vertusche nicht. Suche nicht den Frieden, der doch nur
die Tragheit des Todes ist. Stelle dich dem Alltag. Immer musst du
dich entscheiden, ob du willst oder nicht. So treffe denn die beste
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Wahl.

Vorstellungen und Verstellungen

Nichts und niemanden sehen wir an sich. Wir sehen alles nur
durch unsere Vorstellungen. Und so konnen wir mit ihnen den An-
deren einsperren oder frei lassen. Das ist in unser Belieben gestellt.

Vorstellungen konnen rein und klar sein, ebenso aber auch kon-
nen sie zu Verstellungen werden, die uns den Weg zum Néchsten
versperren. Nicht selten ist letzteres der Fall.

Wir haben uns ein Bild vom Anderen gemacht. So ist er, und so
hat er zu sein. Nun kommen wir allerdings, weil wir endliche We-
sen sind, nicht daran vorbei, Bilder zu fertigen. Die unendliche Fiil-
le mussen wir eingrenzen. Wir miissen Dinge auf einen Nenner
bringen oder miissen sie in Formeln packen. So gebieterisch dieser
Sachverhalt auch ist, er darf uns dennoch nicht dazu verleiten, das
Bild festzuschreiben. Der Andere ist immer anders. Das ist seine
Aufgabe.

Meistens reduzieren wir das Gegentiber auf das MaB unserer
Probleme und Wiinsche. Aus der unendlichen Fiille, die der Mit-
mensch ist, greifen wir mit krankhafter Sicherheit nur ganz be-
stimmte Einzelheiten heraus, und, was noch schlimmer ist, wir be-
griinden uns in dem so gezimmerten Bild.

Uns allen ist die missliche Situation gelaufig, dass ein Mensch
in unser Spielfeld tritt und sich erklaren mochte. Aber er schafft es
nicht, weil die Voreingenommenheit ihm jedes Wort im Munde
umdreht.

Was ist zu tun? Lasse die Bilder frei. Lasse sie wachsen, denn
sie sind Leben und zeugen von Gott. Verlasse die gemachten Si-
cherheiten, und erlebe die Welt um dich herum immer wieder
staunend neu. So wirst du das Wunder entdecken. Andernfalls
bleibst du allein.

Unser Herr sagt: »Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde fallt
und stirbt, so bleibt's allein; wenn es aber erstirbt, so bringt es viel
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Frucht.« (Joh 12,24)

Die Erde ist das irdischermaBen uns Umgebende. Falle hinein in
dieses Erdreich. Nur Hingabe offnet das Gemdtit fiir den Strom des
Lebens. Und wer sich selber verliert, der hat sich noch immer ge-
funden. Doch der Mensch ohne Gott ist knochern. Wo Gott nicht
mehr der Halt deines Lebens ist, da miissen kiinstlich Stiitzen her-
halten, womit wir wieder bei unseren Vorstellungen sind, die zu
Verstellungen wurden. Anstelle eines lebendigen Erkennens, wel-
ches das Merkmal der Frische an sich tragt, tritt Dogma und
Lehrmeinung, Vorurteil und (Er)Schlagwort. Und in seinem Reich-
tum ist der Mensch sodann allein.

Das Erste, woran wir merken konnen, dass wir uns versteift ha-
ben, ist die Empfindung des Storenden. Plotzlich passen gewisse
Dinge einfach nicht mehr in unser Welt- oder Personenbild. Anstatt
nun aber diesem sanften Ruf zu folgen, tritt Verschiedenes ein. Im
Allgemeinen kann man sagen, dass man verdrangt, nicht wahrha-
ben will, uminterpretiert oder was auch immer.

Immer ist der Andere anders als wir denken. Er tbertrifft unse-
re kithnsten Erwartungen. Nur entbinden mussen wir ihn. Wenn
wir ihn jedoch in unsere Erwartungen einschniiren, dann muss er
uns enttauschen, um uns zuzuflistern: Ich bin anders.

Oftmals lauft ein Mensch immer und immer wieder gegen das
Bollwerk aufkeimenden Missmutes an. »Ach, der schon wiederg,
sagen wir. Dabei ist die Gabe, die er uns in einem fort anbietet, ei-
gentlich der Schliissel zu seinem Wesen. Zwar kommen wir, vor-
ausgesetzt dass wir das Geschenk auspacken, nicht sogleich in die
geheimsten Gemacher seiner Seele, aber wir kommen eine Stufe tie-
fer in seine Wunderwelt. So konnte der Eine dem Anderen ein
Himmel werden. Weil wir uns aber allzu gerne aneinander argern,
deshalb verschlieBen sich die Tore, und wir bleiben allein.

Die Fehler des Anderen ...
... sind deine Fehler. Aus dem unermesslich Vielen, das der An-
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dere darstellt, greifst du dir bestimmt das heraus, was fiir dich eine
Bedeutung hat.

Du sagst, der Andere sei unausstehlich. Frage dich, warum du
mit ihm nicht zurecht kommst. Bedenke, Jesus, der vollkommene
Mensch, kam mit den Pharisaern zurecht, kam mit Judas zurecht
und mit manchem anderen auch.

Darum suche die Fehler nicht drauBen. Du beraubst dich da-
durch der Moglichkeit des Wachstums. Denn denke doch einmal
nach: Wenn du darauf nicht verzichten kannst, den Anderen zu
brandmarken, dann muss es dir doch offensichtlich ein Bediirfnis
sein, so zu handeln. Ist das nicht der Siindenbockeffekt? Wenn du
auf den da drauBen alle Bresthaftigkeit werfen kannst, dann kannst
du dich leichter und ungestorter im Lichte der Selbstzufriedenheit
sonnen, denn Schuld sind ja immer die Anderen. Und ich? Ich bin
ein weiBer Kreis, erhaben tiber jeden Makel.

Auf diese Weise ist meine Seelenwelt zwar immer noch nicht in
Ordnung, aber was bekiimmert's mich?! Ich habe alle Mangel nach
drauBen verlagert. Freilich ist der Preis sehr hoch. Denn um der so
geschaffenen Selbstzufriedenheit willen miissen unzahlig viele
Brider und Schwestern draufen leiden. Jeder, der meine Bahn
kreuzt, ist ein kleiner Schurke oder ein groBer. Ich brauche das,
damit mich das Bewusstsein meiner Stindhaftigkeit nicht tber-
schwemmt. Ich muss Massen von Seelen verschlingen, um den
trigerischen Stand zu halten. Armer Mensch!

Hole die Fehler in dich hinein! Nur dann kannst du an ihnen ar-
beiten, denn alles, was drauBen ist, gehort dir nicht. Hast du je-
mals erlebt, dass der von dir Angeklagte deinen Vorhaltungen Fol-
ge leistet? Meistens war es doch so, dass sich der Angeklagte im-
mer mehr verhartete. Und sollte sich trotzdem mal hier und da Ei-
ner deinem Willen gebeugt haben, dann warst du anschlieBend
auch nicht zufrieden, weil du die Anklagehaltung einfach brauchst,
um dich selbst ertragen zu konnen.

Aber gliicklich oder gar selig wirst du auf diesem Wege nicht.
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Versuche es einmal anders. Nimm, wie Christus, die Stinde der
(Um)Welt auf dich. Was andert sich? Zunéchst einmal ist alles um
dich herum nicht mehr pechschwarz, sondern glanzend wei3. Tau-
sende von Briidern und Schwestern sind plotzlich schon. Nur noch
Einer ist schwarz, und das bist du. Aber bist du wirklich so
schwarz? Schau mal genau hin! Was hat sich geandert? Indem nun
du die Fehler hast, hast du gleichzeitig auch die Macht gewonnen,
an ihnen zu arbeiten, denn nun hast du sie in deinem Wirkungs-
kreis hineingeholt. Und du weiBt doch: Alles, was man nach Kraf-
ten der Besserung zufiihren mochte, ist von Gott aus schon verge-
ben. Ihm ist der gute Wille allein wichtig. Das heiBt nicht, dass wir
die Arbeit an uns selbst leicht nehmen sollen, denn ein guter Wille
drangt stets, in Taten auslaufen zu konnen.

Also der Andere ist ein Geschenk Gottes. Der Herr will dir da-
mit deinen Schatten zeigen, damit er dir bewusst wird. Es ist un-
erhort wichtig, dass uns die Schlangengrube, die wir sind, bewusst
wird. Nur was tiber das Bewusstsein lauft kann bearbeitet werden.
Der Mensch soll mitwirken. Deswegen kann der Herr nicht einfach
die Schlangengrube reinigen, ohne uns zu fragen. Er muss uns fra-
gen. Und wenn wir Ja sagen, dann wird uns das neue Leben ange-
eignet. Erst dann! So kommt es, dass alles aus der Versenkung ins
Bewusstsein gehoben werden muss.

Der Angelhaken, mit dem Gott aus der Tiefe den Schlamm her-
vorzieht, ist der, genau der, der da schon wieder an der Ecke steht
und so komisch grinst. Es ist der Andere, der uns das Leben
schwer macht.

Man konnte einwenden: Wieso wird mir immer nur Uber den
Anderen das eigene Manko bewusst, vorausgesetzt natlrlich, dass
ich den Anderen recht zu nehmen wei? Nun, das ist das Gesetz
der Liebe. Es soll uns nicht so erscheinen, als wiirden wir uns
selbst erkennen konnen. Wir miissen es zu spliren bekommen,
dass wir den Mitmenschen brauchen, damit wir uns an ihn gewoh-
nen, damit wir erkennen, dass alles eine groBe Lebensgemeinschaft
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ist. Das ist das Gesetz der Liebe, die Alles verbindet, die nichts fiir
sich stehen lassen will.

Bleibt noch zu fragen offen, wie das AnstoBige, des nun schon
oft genannten Anderen, den eigenen Schatten aufdecken hilft? Die
Schliisselfrage scheint mir die zu sein: Was in mir ist es, was mir
den Umgang mit gerade diesem Mitmenschen erschwert?

Wer so lebt, der wird ganz gewiss nicht nur noch lauter Freunde
haben. Auch Jesus hatte seine Feinde, aber es waren nicht seine
Feinde.

Auch sollten wir uns vor dem Irrtum verwahren, mit dieser
Frage nunmehr in eigener Regie alle Ratsel unseres Lebens ent-
schliisseln zu konnen. Dann sind wir unversehens sehr allein, nam-
lich auf uns gestellt. Wir sollten nicht tbertrieben psychoanaly-
tisch in unserer Seele kramen. Der Herr ist und bleibt der Erloser.
Jedoch mitwirken konnen und sollen wir an seinem Werk. Es gilt,
ein Gespir zu entwickeln, ob man eine Methode Uberstrapaziert
oder noch innerhalb ihrer Grenzen handhabt.

Sicherlich hat auch der Andere Fehler, aber diese seine eigentli-
chen Probleme erfahrst du erst, wenn du dein Eigenes vom Ande-
ren abgezogen hast. Es lag wie eine Schmutzschicht tiber den Vor-
stellungen, durch die du den Anderen gesehen hast.

Nachdem der Sichtschirm gereinigt ist, kann der Mitmensch
eigentlich erst als Mensch gesehen, geachtet und geliebt werden.

Vom gebenden Empfangen

Es liegt ein gewisser Reiz darin, sich selbst zu entdecken. Den-
ken wir nur an die vielen Arten der Selbstentdeckung wie Chirolo-
gie, Graphologie, Physiognomik, Astrologie, usw.

Das mag alles seinen Wert haben. Aber das Grundgesetz der
Selbsterfahrung heiBt: »Wer sein Leben findet, der wird's verlieren;
und wer sein Leben verliert um meinetwillen, der wird's finden.«
(Mt 10,39)
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Ja, der wird's finden, der sein Leben verliert, allerdings nicht
aus jedem x-beliebigen Grunde verliert, sondern um seinetwillen.
Gemeint ist der Herr.

Alles, was der Mensch fiir sich behalten will, das hat er schon
in dem Momente verloren, da er sich sicher war, es fiir sich behal-
ten zu wollen. Wir sollen die anvertrauten Pfunde einsetzen (vgl.
Lk 19,11-28)

Um noch einmal auf die Eingangsbemerkungen zu kommen:
Wer sich nur um seiner selbst willen entdecken mochte, der hat
schon verloren. Da niitzt die beste Methode nichts. Bestenfalls er-
hascht du ein paar Schlagworter, in denen du dich zu sehen
meinst. Aber es ergeht dir damit, wie es dem Schiffsbriichigen er-
geht, der sich im Ozean noch eine Planke angeln kann. Sie mag ihn
vor dem Untergang einer ganzlichen Ich-Umnachtung bewahren,
retten kann sie ihn nicht.

Selbsterfahrung ist etwas ganz anderes, als ein emsiges Sam-
meln von Vorstellungen Uber sich selbst.

Alle Dinge in Gottes groBer Natur lehren uns den Dienst. Es
gibt wirklich nichts, was nur flr sich selbst da ist. Ein Baum bei-
spielsweise wachst und gedeiht. Schauen wir ndher hin, so sehen
wir: Wahrend er das tut, erflllt er mannigfache Dienste flir seine
Umwelt. Wenn wir in Anbetracht dessen nun liberlegen, was ein
Baum ist, dann wirde es uns wahrscheinlich kaum mehr moglich
sein, ihn als eine, eben als die bekannte Baumform zu charakteri-
sieren. Treffender ware es gewiss, die Dienstleistungen des Bau-
mes zu beschreiben. Der Baum ist die Dienstleistungen, die er ver-
richtet.

Nicht anderes ist es beim Menschen. Wer sich erkennen will,
der muss den Nutzen freilegen, den er fiir das Gemeinwohl leisten
kann. Das ist eine Aufgabe, die kannst du nicht theoretisch befrie-
digend losen. Denn zu Beginn halten wir nur den Zipfel in der
Hand. Erst wenn wir ihn weitergeben, entdecken wir, dass ein gan-
zes Tuch an dem Zipfel hangt. Hatten wir den Zipfel nicht tat-
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sachlich eingesetzt, dann hatten wir uns an ihm noch und ndécher
toterkannt, um die Fiille zu suchen, die freilich unerkannt im Ver-
borgenen hangen bliebe.

Wer heute das gibt, was er hat, der wird morgen mehr geben
konnen, denn Gott fiillt das Vakuum stets und standig mit neuen
Wundern aus. Was wir tun zieht Kreise, Erfahrungen flieBen nach,
und vor allem passiert sehr viel Unerwartetes.

Nun sagen wir, man misse dem Gemeinwohl dienen. Das ist
zwar richtig, bedarf aber einer Einschrankung. Wir kénnen dem
Ganzen nicht unmittelbar, sondern nur mittelbar dienen. Eine Le-
berzelle, nur als Beispiel genommen, dient zwar dem ganzen, gro-
Ben Organismus, aber davon wei3 die Leberzelle nichts. IThr Um-
kreis ist die Leber. Der dient sie zunachst. Fiir uns heift das: Dem
Ganzen dienen wir vermittels der Situation, in die wir gestellt wur-
den. Oder anders ausgedriickt: Gott dienen wir tiber den Nachsten.

Darum nutze die Gelegenheiten, die dir geboten sind. Das ist
die Wiege deines Lebens. Glaube nicht, dass der Andere es besser
hat, weil er es anders hat. Jeder hat Seines und jeder das, was er
braucht. Mache es fruchtbar!

Morgen, morgen, nur nicht heute ...

Morgen wird alles anders sein und vor allem besser.

Heute, na ja gut, heute: Den Tag tiberlebt man irgendwie. Aber
morgen wird alles anders sein - und vor allem besser. Verlagere
deine Zufriedenheit nie auf den morgigen Tag. Heute lebst du. Ge-
stern hast und morgen wirst du leben, aber heute lebst du, lebst
du tatsdchlich. Heute kannst du dich freuen. Selbst die Erinnerung
an gestern ist heute lebendig. Ja, heute lebst du.

Enge das Jetzt nicht durch das Morgen ein. Weite mit der Kraft
deines Geistes jeden Augenblick. Dann wirst du spiliren, was
Ewigkeit ist.

Arbeite niemals, um irgendetwas erreichen zu wollen. Denn
dann ist das vermeintlicherweise zu erreichen Beabsichtigte schon
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der Grund deiner hochst vagen Zufriedenheit. WeiBt du, ob du den
morgigen Tag erlebst? Du weit es nicht! Erflille jede Arbeit mit
dem Geist der Liebe. Verrichte sie nach bestem Wissen und Gewis-
sen. Damit tragst du Gott in das Heute hinein. Das Morgen liegt so
unendlich fern.

Lasse dich nicht hetzen. Lasse dich nicht treiben. Sage nie: Ich
habe keine Zeit. Jeder hat Zeit, namlich 24 Stunden am Tag. Es
fragt sich nur, flir was er sich Zeit nimmt. Nimm die Zeit nicht so
wichtig, dann wird auch dich die Zeit nicht so wichtig nehmen,
und du kannst ungestorter deinen Gang gehen, frei vom Trubel, der
die Seelen umherschleudert.

Trage deinen Gott in die Zeit hinein, dann wird er dich durch die
Zeit hindurchtragen. Liebe jeden Augenblick, als wiére es der einzi-
ge deines Lebens.

Lasse dich von deinen Planen nicht hetzen. Trete nicht mit Be-
dingungen an den Augenblick heran. Freilich musst du Pliane ha-
ben, aber achte darauf, dass sie dich nicht haben.

Gott ist alle Tage neu. Gebe ihm die Gelegenheit, deine begrenz-
ten Ansichten immerfort weiten zu konnen. Darum hore ihn heute,
denn heute spricht er mit dir. Aus dem Morgen sprechen dich dei-
ne Ideen an. Thr wesentlicher Wert muss sich erst noch erweisen.
Und das Gestern ist verklart, weil das Heute dir Abstand gibt. So
lasse denn die Zeit entschwinden, damit heute dir ein Stiick Ewig-
Kkeit wird.
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Der Streit um das Wesen von Mann und

Frau

Warum wir einen Geschlechtsbegriff jenseits von Gender
und Sex brauchen

von Felix Gietenbruch

Als werdende Eltern wird man immer wieder mit der einen Fra-
ge konfrontiert: »Was ist es? Ein Mddchen oder ein Junge?« Kommt
ein Kind zur Welt, interessiert der kleine Unterschied brennend.
Doch schon bald kann die archaische Freude tiber den Ge-
schlechtsunterschied zum Problem werden. Denn dariiber, was ein
Madchen, was ein Junge ausmacht, besteht heute alles andere als
Konsens. Seit den 70er Jahren wird kontrovers dartber diskutiert,
ob das Geschlecht nun vorrangig durch Erziehung und Gesellschaft
bestimmt wird — oder genetisch-biologisch.

Diese Unterscheidung zwischen Gender (soziales Geschlecht)
und Sex (biologisches Geschlecht) ist inzwischen ldngstens in Poli-
tik und Padagogik angekommen. Denn wenn das Geschlecht vor-
rangig sozial bestimmt ist, lasst sich massgeblich beeinflussen,
wie Geschlechterrollen gelebt werden. Heute stehen Frauen viele
Lebensbereiche offen, die friiher Mannerdomanen waren. Madchen
werden gezielt gefordert, diese Raume auch zu erobern. Zugleich
mehrt sich der Widerstand gegen die staatlich verordnete Eineb-
nung der Geschlechtsunterschiede. Manner fiihlen sich als Verlie-
rer und halten sich an traditionellen Rollen fest. Die verhaltensauf-
falligeren Jungen gehen vergessen in den Forderprogrammen. Die
Kehrseite der neuen Freiheiten in den Lebensentwiirfen von Frauen
und Mannern ist eine tiefe Verunsicherung. Frauen zerreissen sich
zwischen Karriere- und Kinderwunsch, Manner wissen nicht mehr,
woflr sie eigentlich gebraucht werden. Was macht meine Identitat
als Frau, als Mann denn eigentlich noch aus, wenn alles moglich
ist?
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Aus feministischer Perspektive gibt es eine solche Identitat ei-
gentlich gar nicht. Im Innersten ist jeder Mensch ein geschlechts-
loses Wesen. Geschlecht ist eine gesellschaftliche Konstruktion —
so etwas wie ein Wesen von Mann und Frau gibt es nicht. Der
Kampf der Geschlechter findet erst dann seine Erlosung, wenn wir
uns jenseits der Geschlechtskategorien als Menschen begegnen
lernen. Wenn es nicht mehr typisch ménnliche und weibliche Ei-
genschaften gibt, sondern nur noch menschliche.

Dieses politisch-gesellschaftliche Ziel wurzelt eigentlich tief in
der Mythologie, namlich im Ideal des androgynen Menschen. Das
Wort »androgyn« ist zusammengesetzt aus Griechisch andros
(Mann) und gyna (Frau). In der Mythologie ist der androgyne
Mensch der vollkommene Mensch, der mannliches und weibliches
in sich vereinigt. Er kennt kein Begehren mehr. Er ist zufrieden in
sich selbst. — Wahrend die Gender-Theorie diese androgyne Voll-
kommenheit durch Umschreiben und Einebnen der Geschlechter-
rollen zu erreichen glaubt, hat sie in den antiken Mythologien nur
der gottahnliche Urmensch besessen.

Auch das antike Judentum hat die Erzahlung vom Paradies
teilweise so verstanden: Nur Adam als androgynes Wesen war
vollkommenes Abbild Gottes (da Gott als Einer selbst in sich die
Geschlechter vereinigt). Durch den Stindenfall ging diese ur-
springliche Einheit verloren: der Mensch wurde in die Geschlech-
ter von Mann und Frau aufgespalten. Die Schopfung Evas aus der
Rippe Adams spiegelt genau diesen Vorgang wider. In der ge-
schlechtlichen Vereinigung werden sie fiir Momente wieder »ein
Fleisch¢ (Gen 2,24) und erahnen den Urzustand des androgyn-
ebenbildlichen Menschen.

Jesus nimmt diese Bilder der urspriinglichen, unzertrennbaren
Einheit von Mann und Frau in seinen Worten zur Ehescheidung auf
(Mt 19,3-8). Und wenn er sagt, dass die Auferstandenen »weder
heiraten noch verheiratet werden, sondern wie die Engel im Him-
mel« sein werden (Mt 22,30), denkt er zweifellos daran, dass Mann
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und Frau in der Auferstehung ihre verlorene Einheit wieder gefun-
den haben. Denn Auferstehung heisst ja Wiederherstellung des ur-
spriinglichen Gottesbildes. Wiederherstellung des urspriinglichen
Gottesbildes.

Die mittelalterliche Theologie hat diese Zusammenhédnge ver-
drdngt und die Auferstandenen schlicht als geschlechtslose Wesen
gezeichnet. Geschlecht gehort dem Reich der Siinde, der Erde an
und hat im Himmel nichts zu suchen. Erst die christliche Mystik
Jakob Bohmes (1575-1624) entdeckt den Mythos vom androgynen
Urmenschen wieder und damit die himmlische Verankerung des
Geschlechts. Der Philosoph Franz von Baader (1765-1841) nimmt
die Anschauungen Bohmes auf und entwickelt daraus ein neues,
positives Verstandnis der Ehe. Die Ehe ist flir ihn der Weg, »auf
dem sich die getrennten Geschlechter zu der Integration des ur-
spriinglichen vollen Menschtums verhelfen. Der Mann kann nicht
ohne die Frau, die Frau nicht ohne den Mann die Restauration des
urspriinglichen Gottesbildes finden.«*.

Zugleich nimmt die Romantik die Gedanken des Visiondrs Ema-
nuel Swedenborg (1668-1772) auf. Swedenborg versteht den Ur-
menschen nicht als androgyn, sondern als von Anfang an geschaf-
fen als Mann und Frau. Das sind zwar zwei Wesen — aber nur zu-
sammen bilden sie einen Menschen (so versteht er Gen 1,27). Jede
Frau ist genau einem Mann zugehorig und umgekehrt. Und da Ge-
schlecht etwas seelisches ist, bleibt es tiber den Tod hinaus beste-
hen und findet in der sogenannten himmlischen Ehe seine Vollen-
dung.** - Aus diesen Gedanken erwichst die romantische Liebe,
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Ernst Benz, Adam: Der Mythus vom Urmenschen, Miinchen-Planegg 1955, S. 211
Swedenborg war durchaus geniigend Realist um zu sehen, dass die irdischen, zu
seiner Zeit meist arrangierten Zweckehen kaum der Idee der himmlischen Ehe
entsprachen. Er bekannte daher freimiitig, dass viele dieser irdischen Verbin-
dungen sich mit dem Tod wieder auflésen werden. Erst im Geisterreich finden die
zusammen, die wirklich zueinander gehoren und als »Verbindung Zweier ... Ein
Gemiit¢ bilden. Erst in der Romantik wird die ewige Liebe tber den Tod hinaus
zur tiefen Sehnsucht etwa bei Novalis oder Schelling. Carus hofft, dass die Ge-
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die von der Sehnsucht durchdrungen ist, dass »jedes Individuum
eines Geschlechts eigentlich auch nur ein einziges ihm ganz voll-
kommen in der Gleichartigkeit entgegengesetztes Individuum des
andern Geschlechts auffinden kann. «*’

Diese Gedanken tiber den Ursprung der Geschlechtlichkeit des
Menschen sind weit weg von der heutigen Genderdebatte. Diese
will die androgyne Ganzheit des Menschen in der Auflosung der
Geschlechterrollen finden: wenn alle alles sein konnen, vollkomme-
ne Gleichheit herrscht, dann ist der Mensch ganz. Die Beziehung
von Mann und Frau als Prozess von Ganzwerdung wird dadurch
aber Uberfliissig. Was da als Ganzheit daherkommt, fiihrt letztlich
in die Vereinsamung. — Nur wenn wir méannlich und weiblich wie-
der als seelische Qualitdaten entdecken, wird echte Ganzheit mog-
lich. Ganzheit, die einander bedingt und miteinander wachst zur
Vollkommenheit in Gott.

Skelett des mytischen »Swedenborg-
Wals« entdeckt?

Prahistorischer Walfund in Schweden sorgt fiir Aufsehen
Ein zehntausend Jahre altes Walskelett sorgt in Schweden fiir

schlechtsliebe »immerfort andauern [wird] ... in Beziehung auf das gegenseitige
Ergdnzen und das immer tiefere Verstindnis zweier einander zugewiesener und
gegenseitig sich vervollstaindigender Seelen.« (Benz, S.264) Auch in spiteren
Neuoffenbarungen findet sich die Idee von »himmlischen Ehen«. Bei Johannes
Greber etwa heissen sie Duale: »Beide passen vollkommen zueinander und finden
in der gegenseitigen Ergdnzung und in ihrem treuen Zusammenarbeiten an der
ihnen von Gott gegebenen Aufgabe ihr hochstes, personliches Gliick.« (Johannes
Greber, Der Verkehr mit der Geisterwelt Gottes, S. 265) Man mag diese Erhthung
der Geschlechtsliebe ins Geistige sonderbar finden. Sie bricht aber radikal mit
der Abwertung des Geschlechtlichen im traditionellen Christentum und macht
ernst mit dem biblischen Geschdpfsein als Mann und als Frau.

Ernst Benz, Adam: Der Mythus vom Urmenschen, Miinchen-Planegg 1955, S. 255
(das Zitat stammt vom Arzt, Maler und Philosophen Carl Gustav Carus, 1789-
1869)
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Aufsehen. Denn die im Rahmen eines Autobahnausbaus entdeck-
ten Knochen konnten zum legendaren » Swedenborg Wal« gehoren,
einer in ihrer Existenz umstrittenen ausgestorbenen Walart. DNA-
Analysen sollen nun Aufschluss bringen.

Die Walknochen wurden Mitte April [2009] in der Region
Stromstad in Schweden entdeckt, als Bauarbeiter das neue Bett fiir
den Ausbau der EuropastraBe E6 aushoben. Zwischen 15 und 20
Metern lang und fast vollstandig erhalten, war das fossile Skelett
in einem schiitzenden Bett aus feinem sauerstofffreien Ton einge-
bettet. Der Fundort liegt heute 75 Meter tiber dem Meeresspiegel,
war aber zur Lebenszeit des Wals ein vom Meer uberfluteter Kii-
stenbereich.

Forscher der Universitdt Goteborg datierten die Relikte auf ein
Alter von rund zehntausend Jahren. Der ldangste Knochen misst
2,50 Meter und ist Teil des Kieferknochens, auch Wirbel wurden
gefunden. Der Zoologe Thomas Dahlgren bestatigte inzwischen,
dass es sich in jedem Falle um einen Wal handelt - um welchen al-
lerdings, ist noch unklar. Denn in GroBe und Form konnten die
Knochen moglicherweise statt zu den vier bekannten Walarten zu
einer bisher nur theoretisch postulierten fiinften Walart gehoren:
dem mythischen »Swedenborg-Wal.

Mythischer Eiszeit-Wal oder nicht?

Der im 18. Jahrhundert vom Wissenschaftler Emanuel Sweden-
borg beschriebene Wal soll vom Ende der Eiszeit bis vor rund 8000
Jahren in der Nordsee existiert haben und anschlieBend ausgestor-
ben sein. Bisher sind zehn Knochenfunde in Schweden als mogli-
cherweise von einem solchen Wal stammend deklariert worden, al-
lerdings unter Vorbehalt.

Denn es gibt unter Wissenschaftlern auch die Ansicht, dass
dieser Swedenborg-Wal niemals existiert hat und die Knochen in
Wirklichkeit einer der vier bekannten Arten zuzuordnen sind. Das
Problem bei dieser Zuordnung: »Die Artbestimmung bei fossilen
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Knochen aus dem Untergrund ist kompliziert und fehleranfallig
und es gibt keine definitiven Belege dafiir, dass dieser Wal tatsach-
lich existierte«, so Dahlgren. »Genauso konnte es sich hier um ei-
nen Mythos handeln.«

DNA-Tests sollen Identitat aufklaren

Um die Artzugehorigkeit festzustellen, hat Dahlgren DNA-
Proben entnommen, die nun analysiert und in Zusammenarbeit mit
dem Natural History Museum in London mit anderen Proben ver-
glichen werden sollen. Immerhin weisen die Relikte einige vielver-
sprechende Eigenschaften auf: Zum einen waren sie im Ton gut
konserviert, zum anderen wurden in den Ablagerungen weitere Re-
likte mariner Arten entdeckt, die heute extrem selten sind, damals
aber offenbar deutlich haufiger vorkamen.

Noch ist die Identitat des Fossils nicht aufgeklart. Trotzdem
wird bereits diskutiert, ob sich das Skelett soweit vervollstandigen
und rekonstruieren lasst, dass es offentlich ausgestellt werden
kann.

University of Gothenburg, 09.06.2009 - NPO

Der Schechina begegnen
von Gerhard Wehr

In Gestalt der Kabbala - zu deutsch: Uberlieferung - iibt die jii-
dische Mystik seit alters auch auBerhalb des Judentums auf su-
chende Menschen eine groBe Faszination aus. Zum reichhaltigen,
von allerlei Geheimnissen erflillten Schrifttum des Mittelalters ge-
hort das umfangreiche »Sefer ha-Sohar« (Buch des Glanzes). Sehr
viel bekannter als der nur teilweise ins Deutsche iibertragene So-
har sind die namentlich von Martin Buber in poetischer Sprache
zuganglich gemachten »Erzahlungen der Chassidim¢. Es handelt
sich  um jene einst ausschlieBlich im polnisch-russisch-
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ukrainischen Bereich beheimateten Juden, die sich nicht mit dem
herkommlichen orthodoxen Judentum und seinen Riten zufrieden
gaben. Angeleitet durch Israel ben Elieser, genannt: Baal-schem-
tow (Meister der heilbringenden Gottesnamen, 1700 - 1760), ging
es ihnen darum, mitten im Alltag bei aller Bescheidenheit und
Hingabe ein Leben in Freude und Gottesliebe zu fithren. In einem
achtsamen Umgang mit den Dingen ihres Berufs und in aufmerk-
samen Lebensvollziigen sahen sie — gemaB Bubers Darstellungen -
Moglichkeiten, Gott zu dienen. Was sie dabei leitete? Sie waren der
immerwahrenden Gottesgegenwart gewiss: der Schechina - von
hebr. schachan, wohnen, zelten. Schechina meint somit die Ein-
wohnung Gottes, die Wohnstétte Gottes bei seinem Volk Israel.

Auch wenn man nicht die Uber einige Jahrtausende sich
erstreckende Geschichte der Hebrder ndher kennt, so sind die
Schicksale dieses »wandernden Gottesvolks« durch immer neue
Phasen des Exils, des Unterwegs- und Ausgesetztseins gekenn-
zeichnet. Es gibt bis heute immer wieder Anldsse, daran zu erin-
nern. Die Schechina selbst ist vom Exil betroffen. Gerade diese ost-
judischen Chassidim waren aufgrund russischer Pogrome und der
Gewalttaten Nazi-Deutschlands bis aufs AuBerste bedringt, zur
Flucht gewungen, sofern nicht ein GroBteil von ihnen in ihren ur-
spriinglichen Wohngebieten getotet worden sind.

Auf den ersten Blick mag es sonderbar erscheinen, wenn man
sagt: Schechina, wortlich: die Wohnstatte Gottes, befinde sich im
Exil. Die chassidischen Erzahlungen und Anekdoten beziehen sich
vielfach auf Vorstellungen der mittelalterlichen Kabbala. Auf einen
einfachen Nenner gebracht, kann man sagen: In zweierlei Weise
lasst sich demnach von Gott reden. Zum einen ist da der in totaler
Verborgenheit allem Sein zugrunde liegende lebendige Gott (En
sof). Es ist jener Gott, von dem man sich kein Bild machen kann
und darf, dessen Name unaussprechlich ist. Die hebrédische Bibel
verwendet die hebrdischen Schriftzeichen fiir JHVH (Jahve), er-
satzweise ausgesprochen: Adonai, der Herr. - Daneben hat sich
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aber dieser unbegrenzte, total jenseitige Gott auch manifestiert. Es
gibt »Abglanze« von ihm. Er hat sich so gezeigt, dass er sich bald
in liebender, bald in ziirnender, bald in lichter, bald in dunkler Ge-
stalt dem Menschen zuwendet. Was die Dunkelseite anlangt, so
mag man hierbei an vieles von dem denken, das uns bisweilen fra-
gen ldsst: Wie konnte Gott das und jenes dem Menschen Unbe-
greifliche zulassen? Auch dieser Aspekt gehort zu einem ganzheit-
lichen Gottesbild; es wird bei weitem nicht durch das Reden vom
»lieben Gott« abgedeckt! Gott ist groBer als unser Herz.

Dazu kommt noch ein anderer wesentlicher Gesichtspunkt, der
innerhalb der Religionsgemeinschaften patriarchaler Gesellschaften
in Judentum, Christentum und Islam besondere Riicksicht ver-
dient. Das ist die Tatsache, dass im kabbalistischen Gottesbild ge-
rade auch die Frau reprasentiert ist. Bereits Ruach, der Geist Got-
tes, ist feminin gedacht. Mit anderen Worten: Aus menschlicher
Sicht handelt es sich innerhalb dieses Gottesbildes um das Zu-
sammenwirken des Mannlichen und des Weiblichen. Sie sind ein-
ander innerlichst zugetan. Gesprochen wird von der »heiligen
Hochzeit«, die in dem Geheimniszusammenhang jener Abglanze
stattfindet. In Entsprechung zum Hohenlied der Hebraischen Bibel
kommt eine Liebesgemeinschaft zustande. Da verkorpert die Sche-
china die Braut, die Matronita und Mutter dieses Hochgesangs.

Der Kabbalist veranschaulichte sich dieses polare, auf Vereini-
gung ausgerichtete Geschehen in Gestalt des aus zehn Positionen
bestehenden sogenannten Sefirot-Baumes (von hebr. sefirot Zah-
lungen; Einzahl sefira). Das geschieht, was die Zehnzahl anlangt,
analog zu den Zehn Geboten. Die weiblich vorgestellte Schechina
steht an unterster Stelle dieses graphisch darstellbaren Bildes, in
dem die mannlichen und weiblichen Potenzen oder Abglinze ein-
ander zugeordnet sind. Geht man - bildlich gesprochen — davon
aus, dass zuoberst Kether (Krone), dann Chochma (Weisheit) und
Bina (Verstand), Chesed (Liebe) und Gebura (Macht) samt den tib-
rigen Sefirot der Schechina iibergeordnet sind, so stellt sie gleich-
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sam das unterste Glied dieser spirituellen Zehngestalt des Gottes-
bildes dar. Das heift: die Schechina ist die dem Menschen beson-
ders nahe Wesensseite Gottes.

Von daher kann man auch sagen, dass sie als Einwohnung und
Gegenwart des Allheiligen dem »Reich Gottes« (Malkut) ent-
spricht, auch Knesset (Gemeinde Israel) genannt. Das sind die bei-
den anderen Bezeichnungen an dieser Stelle des Sefirot-Baums. Mit
anderen Worten: Dieses wandernde, auf der Pilgerschaft zu seiner
ewigen Heimat (Eden) hin befindliche Gottesvolk - gleich welcher
Nation - ist der Gottesgegenwart gewiss, wo immer es sich befin-
det. Daraus schopfen die Menschen ihre Hoffnung. Gott selbst ist
mit ihnen, und zwar selbst und gerade in den Exilen des geschicht-
lichen Lebens mit seinen wechselvollen Schicksalen. Dass sich der
Name »Israel« nicht allein auf die Gemeinschaft der Juden beziehen
muss, kann man sich dadurch klarmachen, dass darunter ur-
springlich ein Mensch verstanden wird, der »mit Gott ringt« (Ge-
nesis 32, 29).

Gershom Scholem (1897-1982), der im Rahmen seiner umfas-
senden kabbalistischen Forschungen der Schechina (in: Von der
mystischen Gestalt der Gottheit, Ziirich 1962, Seite 143) eine spe-
zielle Studie gewidmet hat, bemerkt hierzu: »Das Wohnen Gottes,
seine Schechina im wortlichen Verstand, bedeutet seine sichtbare
oder auch verborgene Anwesenheit an einem Platz, seine Gegen-
wart ... Sie kann unter Bildern beschrieben werden, so etwa, wenn
die Rede ist von den Fliigeln der Schechina¢, unter denen sich die
Frommen bergen, oder von dem »Antlitz der Schechina¢, das sie
schauen ... Sie kann aber auch ohne jede ausdriickliche Manifesta-
tion einfach nichts weiter sein als eben die pure Anwesenheit Got-
tes und das Bewusstsein von seiner Prasenz.«

Was haben nun die an dieser Stelle nur knapp zu skizzierende
religionshistorischen Daten mit einer noch im Werden begriffenen
Dichtung zu tun, die der Schechina in freier Gestaltung gewidmet
ist? - Wer als Dichterin, als Dichter seine Lyra stimmt, von dem-
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oder derjenigen erwartet man wohl keine Umschreibung von litera-
rischen oder religionsgeschichtlichen Sinngehalten. Aber eines
trifft zu, namlich dass in den Versen manches anklingt, was zum
Wesen der geheimnisvollen Schechina gehort. Es sind Aspekte des
Unterwegsseins und der Sehnsucht nach Heimkehr; es ist das Ver-
langen nach Vereinigung mit dem sehnlich Gesuchten; es ist ein
Erleben in Ergriffenseinheit (»Du hast mich ergriffen ...«) auf dem
Weg nach innen (»Nun ist sie gekommen / die Heimat in mir ...«).
Das »Sehnsuchtsbild Eden¢ taucht auf und findet Erfiillung. -
Grund zu tiefer Dankbarkeit.*’

Die Tuicken des Sichtbaren
»Geistersehen« — Neue Gedichte von Marion Poschmann

von Michael Braun

Geisterseher gelten heute als esoterische Scharlatane, die uns
an jeder Strassenecke Ubersinnliche Phdnomene vorgaukeln. Be-
reits seit Immanuel Kants Attacken auf die spiritistischen Theorien
des schwedischen Mystikers Emanuel Swedenborg geniessen
»Traume eines Geistersehers¢ einen schlechten Ruf. Kant hatte von
der Philosophie die Konzentration auf die Bereiche der sinnlichen
Erfahrung gefordert; jede Spekulation mit dem Ubersinnlichen galt
ihm als Teufelswerk von »Erzphantasten«. Die Schriftstellerin Ma-
rion Poschmann erschiittert nun in ihrem neuen Gedichtbuch »Gei-
stersehen¢ die alten Gewissheiten des Empirismus und stellt die
sinnliche Erfahrung selbst auf den Priifstand.

Es sind die Modi der Wahrnehmung selbst, die vom lyrischen
Subjekt in all ihren Dimensionen abgetastet werden. Bereits die

#  Im gréBeren Zusammenang vgl. Gerhard Wehr: Der Chassidismus. »Gott in der

Welt lieben«. Mysterium und spirituelle Lebenspraxis der Chassidim. Stuttgart:
Edition Opus magnum 2009; derselbe: Heilige Hochzeit. Symbol und Erfahrung
menschlicher Reifung. Frankfurt: Edition Pleroma 2008.
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Kapiteltiberschriften signalisieren, dass die Erkenntniskraft des Vi-
suellen in den Gedichten eingekreist wird: »Testbilder«, »Storbil-
der¢, »Spiegelungen«, »Trugbilder« und »Nachbilder« heissen die
einzelnen Kapitel — und durch all diese Bildprogramme bewegt sich
ein Ich, »das sich in der Unsicherheit eingerichtet« hat. Schon im-
mer waren es Farbwerte, visuelle Impulse und Begegnungen mit
moderner Malerei, die als Leitmotive in Poschmanns Dichtung auf-
blitzten. Die 1969 geborene Autorin hatte in den neunziger Jahren
eine Dissertation tiber das Verhaltnis von Literatur und Malerei
begonnen. In ihrem Gedichtbuch »Grund zu Schafen« (2004), das
sie innerhalb der Lyrikszene bekannt machte, entwickelte sie einen
neuen, hoch reflektierten Typus des Naturgedichts — eine Natur-
poesie, die abriickt von der romantischen Idee einer unmittelbaren
Korrespondenz zwischen Naturphanomen und Dichterwort und
stattdessen das Sehen der Dinge selbst auslotet.

Sechs Jahre spéter demonstriert sie nun in den neun Zyklen von
»Geisterseheng, dass Naturdichtung immer nur Distanznahme sein
kann und mitnichten das mystische Einssein mit den Dingen stif-
tet. »Was uns die Sicht verbarg«, so formuliert in schoner Parado-
xie das Gedicht »Imponderabilien«, »war das Sichtbare; und wir /
kontemplierten das Ding aus Dunst.« An den klassischen Topoi der
Naturpoesie — Baume, Wind, Wolken, Wasser — wird der Versuch
unternommen, das Sichtbare in seiner Fragwiirdigkeit zu erfassen.
In anderen Kapiteln erkundet der poetische Blick Gemdlde und Fo-
tografien, die Bildprogramme der modernen Kunst. Oder er tastet
sich an den »winzigen Reservaten romantischer Sehnsucht« ent-
lang, am »Bliihbemiihen« von Bdumen und Blumen. Auch profane
Erscheinungen in Industrielandschaften werden thematisiert, wie
der Duisburger Hafen oder die Panoramaplattform eines Fernseh-
turms.

Aufregend und faszinierend werden diese Gedichte, wenn sie ih-
re Wahrnehmungsexerzitien und ihre Erkundungen von Naturstof-
fen in klassischen Formen reflektieren. Insbesondere dem Sonett
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hat Poschmann neue Energien zugefiihrt. Das lyrische Ich tritt dar-
in zurtick hinter der machtigen Prasenz der Dinge. In den »Vani-
tasgedanken am Tag« traumt sich dieses Ich hinein in die Erschei-
nungen des Diversen: »war ich ein Knusperhaus, ein weher Fieber-
traum, / war ich ein Kirmesplatz mit einem Autoskooter, / war ich
ein Krippenspiel, war ich ein Ego-Shooter, / ein Dinosaurus-Park,
ein grlner Pluschtier-Flaum; // Modellbau schneebespriiht. die
Kunststofftannen steif / in Talkum, Bullrich-Salz, in Glasdiamantin.
/ mesmerisierter Wind. die Reifenspur darin. / Stadtlichter gliih-
wurmgross. ein Rest Kometenschweif. // das Baukastenprinzip
moderner Wohneinheiten / negierte mein Gesicht, entzog mir alle
Seiten, / als sei ich nur noch Ort. kaum Ort, nicht Ort genug: //
Beriihrungsenergie, Beschworungsmaterial, / geheimes Futteral fiir
halbe Rituale, / Identifikation mit Fliistern und Entzug.«

Marion Poschmann hat der zeitgenossischen Dichtung die Er-
fahrungsnaivitat ausgetrieben. Die artifiziellen Spiegelungen und
Vexierbilder ihrer Gedichte entwickeln eine Wahrnehmungskunst,
die neue Massstabe setzt in der Dichtung des 21. Jahrhunderts.

Marion Poschmann: Geistersehen. Gedichte. Suhrkamp-Verlag, Frank-
furt am Main 2010. 126 S., Fr. 30,90

Quelle: Neue Zircher Zeitung, 25. Mai 2010

Geigele

Lebensbild einer Medialveranlagten
von Bernd Korner

Ich mochte hiermit auf die Neuherausgabe eines 1954 in den
USA in deutscher Sprache erschienen Buches aufmerksam machen,
das mit der Schilderung des Jenseits weitgehend konform mit den
Schriften Swedenborgs geht.

Dieses Buch hat den Titel »Geigele« und befasst sich mit dem
Jenseits und seinen verschiedenen Spharen. Doch vorab noch eini-
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ge Worte zur Geschichte der Neuherausgabe:

Das Original dieses Buch wurde mir von einer Bekannten aus
dem Nachlass eines verstorbenen Geistesfreundes lberlassen. Da
es mich sehr ansprach, stellte ich es im Swedenborg-Zentrum Ber-
lin im Rahmen einer Teestunde vor. Auch dort fand dieses Werk
groBen Anklang. Das flihrte dazu, dass mich Peter Keune bat, ihm
das Buch zu borgen, um es zwecks einer Neuverdffentlichung auf
eine CD bringen zu lassen. Nachdem das erfolgt war, machte ich
mich anhand einer mir {iberlassenen CD daran, das in teilweise
amerikanischem Deutsch verfate Buch in ein zeitgemaBes bzw.
korrektes Deutsch zu bringen, um es anschlieBend neu heraus-
bringen zu lassen. Wahrend ich das Buch Uberarbeitete, veroffent-
lichte Peter Keune im Originaltext einige gebundene DIN A4-
Exemplare.

Nachdem meine Uberarbeitung beendet war, meldete der Lor-
ber-Verlag Interesse daran an, und ich schickte ihm eine CD mit
der neuen Version von »Geigele«. Wir wurden uns dann auch tber
eine Neuherausgabe des Buches einig, wobei ich noch gebeten
wurde, das Buch in Kapitel zu unterteilen, was auch geschah.

Die Absicht des Lorber-Verlages, den Inhalt des Buches mit di-
versen FuBnoten zu versehen, sobald darin Themen behandelt
wurden, zu denen Jakob Lorber etwas geschrieben hatte, machte
mir jedoch leichte Kopfschmerzen. Ich empfand gerade die religiose
Neutralitét, in der dieses Buch geschrieben wurde, als seine groRe
Starke. GewiB sollen wir uns zu Jesus Christus bekennen, und das
tue ich u.a. auch mit meinen Liedern in den christlichen Kirchen al-
ler Richtungen. Ich flihlte jedoch, dass dieses Buch — wie auch die
Blicher von Dr. Elisabeth Kiibler-Ross - als Einstieg in das grofe
Gebiet der »Jenseitskunde« dienen sollte. Die vielen Hinweise wiir-
den es meines Erachtens aber zu »lorberlastig¢ machen und mogli-
cherweise Menschen von seiner Lektiire abschrecken.

Da es mir aber darum ging, das Buch neu erscheinen zu lassen,
stellte ich diese Bedenken zurtick. Es vergingen einige Jahre, doch
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wartete ich vergebens. Der Verlag hatte finanzielle Probleme, und
so schlummerte meine CD mit dem Uberarbeiteten Text in Bietig-
heim. Am Ende des letzten Jahres erhielt ich dann einen Brief des
Lorber-Verlags, in dem mir mitgeteilt wurde, dass der Eich-Verlag
Interesse hatte, »Geigele« neu heraus zu geben. Der Verleger -
Thomas Eich — hatte die von Peter Keune erstellte Ausgabe gelesen
und war von ihrem Inhalt so angetan, dass er das Buch in seinem
Verlag herausbringen wollte (Thomas Eich spielt in dem wunderba-
ren Film »Der Wunderapostel« die Rolle des Beatus Klingohr und
bringt in seinem Verlag u.a. die Werke von Horst Sterneder neu
heraus). Ich setzte mich sofort mit Herrn Eich in Verbindung, und
so kam es Dank ihm dazu, dass »Geigele« schon im April dieses
Jahres in meiner Version — ohne FuBnoten — neu erscheinen konn-
te. Ich habe mir jedoch erlaubt, auf der letzten Seite noch auf wei-
terfiihrende Literatur hinzuweisen, worunter sich natiirlich auch
einige Werke von Emanuel Swedenborg und Jakob Lorber befinden.

Somit hatte ich mir also umsonst Kopfschmerzen gemacht, und
es zeigte sich, dass ich mir die Worte des Liedes von Georg Neu-
mark »Wer nur den lieben Gott a6t walten¢ zu Herzen nehmen
sollte.

Doch nun mochte ich endlich zu der Buchvorstellung kommen:
In der Inhaltsangabe der Neuausgabe heiBt es: »Dieses Buch spielt
in deutschstammigen Kreisen Amerikas und ist die Lebensbe-
schreibung einer jungen Frau, die von allen nur »Geigele« genannt
wird. Sie verfligt tiber besondere Gaben und besitzt eine innige
Verbindung zum geistigen Reich.

Ahnlich wie die groBen Mystiker Emanuel Swedenborg oder Ja-
kob Lorber hat auch Geigele Zugang zu jener Welt, die wir Men-
schen als das Jenseits bezeichnen und die unsere eigentliche Hei-
mat ist. Sie wird zu einer Wanderin zwischen den Reichen, besucht
an der Seite eines jenseitigen Fiihrers die unterschiedlichen Sphé-
ren und erfahrt viel tber die gottlichen Schopfungsgesetze.

Dieses Lebensbild einer Medialveranlagten ist ein wunderbares
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Zeugnis flr die Einheit von Diesseits und Jenseits, fiir das Weiter-
leben nach dem Tod und fiir die groBe Weisheit, mit der der Herr-
gott die Schopfung gebaut hat. Es gibt tiefe Einblicke in die geisti-
gen Zusammenhédnge des Lebens und in die diesseitigen wie jen-
seitigen Welten. Eine einzigartige Kostbarkeit flir jeden Gottsu-
cher.«

Aufgrund der romanhaften Gestaltung des fiir jeden so wichti-
gen Themas yUber das Leben nach dem Leben, fillt das Lesen hier
nattirlich leichter als bei den Werken Swedenborgs. Somit kann es
aber dazu beitragen, dass Menschen, die aufgrund dieses Buches
glaubhaft Kenntnis vom Leben nach dem Tode erhalten, dazu ange-
regt werden, sich mit der weiterfiihrenden Literatur hierzu zu be-
fassen. Im Gegensatz zum Jenseits-Roman »Zu FiiBen Uriels« von
Louis Pendleton wurde dieses Buch jedoch anhand von wahren Be-
gebenheiten niedergeschrieben.

Als Geigeles Mutter mit ihr schwanger war, kiindigte ihr im
Traum ein Engel an, dass das Kind, das sie erwartete, das »Zweite
Gesicht« besitzen wiirde und durch es spater auch viele Menschen
zu Gott gefiihrt werden wiirden. Zu ihrem Namen - »Geigele« —
kam sie, weil es das erste Wort war, das sie als kleines Kind aus-
sprechen konnte und sich auf Geige spielende Engel bezog, die sie
auf einem Wandkalender gesehen hatte.

Nach einer lebhaften Schilderung ihrer Kindheit und Jugend, die
von der Gabe des »Zweiten Gesichtes« bestimmt wurden, werden
wir in den zweiten Abschnitt des Buches geleitet, der uns Ein-
blicke in die jenseitigen Welten verschafft. Geigeles Verlobter —
Fred - fiel als amerikanischer Soldat im ersten Weltkrieg in Frank-
reich. In einem medialen Zustand, auf ihrem Bett liegend, begleitet
sie nun mit ihrer Seele zusammen mit einem Flhrer Fred durch die
verschiedenen Spahren der Holle und des Himmels und schildert
dabei einem Arzt, der neben ihr sitzt und alles notiert, ihre Erleb-
nisse. Was sie erzahlt, ist nicht nur spannend geschrieben, sondern
atmet auch den Geist der Wahrheit. Hier schreibt kein spiritueller
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Karl May Uber erfundene Abenteuerreisen, sondern eine Seele, die
den Vorzug und die Gnade hatte, schon vor ihrem Ableben das
Jenseits erforschen zu diirfen. Wir erleben die Ereignisse an der
Eingangspforte zum Jenseits, wo die Verstorbenen empfangen und
betreut werden. Danach geht es in die verschiedene Bereiche des
Hollischen, in der z.B. noch Armeen von Soldaten gegeneinander
kampfen, ohne sich dessen bewuBt zu sein, dass sie schon gefallen
sind. Wir besuchen die Stadt der Gottlosen und Betriiger, in der
sich »aufgeklarte« Materialisten und korrupte Geldmacher aufhal-
ten, erleben einen versuchten Umsturz in einer Hollenstadt und
noch viele andere Begebenheiten. Alle diese Menschen sind dort,
weil es ihrer Herzensneigung entspricht und nicht, um sie zu be-
strafen! Kommen sie jedoch zu der Erkenntnis des Falschen ihres
Handelns und wollen davon ablassen, wird ihnen auch Hilfe aus
den hoheren Ebenen gewahrt, und sie werden aus ihrer bisherigen
Sphére heraus gefiihrt.

Nun begeben wir uns auf den Vorplatz zum Himmel, lernen dort
u.a. einen Herbergsvater kennen, der sich, von der Liebe geleitet,
um Ankommende kiimmert und lauschen den Erklarungen Aristos,
des Fiihrers durch die Jenseitswelten. In den individuellen und kol-
lektiven Eigenwelten treffen wir u.a. auf einen Berghiitten-
bewohner, der Schnee und seinen Jagertee liber alles liebt und sich
in dieser von ihm selbst geschaffenen Welt sehr wohl fiihlt. Wir
nehmen an dem Gottesdienst einer vergangenen Religionsgemein-
schaft teil und horen dazu die Erlauterungen Aristos tber Religion
im Allgemeinen. Umfangreich ist das Kapitel tiber das Kinderreich,
das uns Uber die Erziehung friih gestorbener Kinder durch liebevol-
le Schwestern in Kenntnis setzt und das auch auf die Entwicklung
der Seele bis zur geistigen Wiedergeburt eingeht. Hier wird — wie
auch an anderen Stellen des Buches — darauf hingewiesen, dass es
keine Regelinkarnation gibt, sondern sich die Weiterentwicklung
meistens im Jenseits abspielt.

In der nichsten Station, dem Weisheitshimmel besteht die
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groBte Seligkeit darin, in Allem im allerhochsten MaBe geistig zu
schwelgen. In diesen Bereich gehoren auch alle Begriffs — und Vor-
stellungswelten der Kunst. So nehmen wir u.a. an einem Konzert
teil, das sich in seiner Gestaltung von dem uns Gewohnten unter-
scheidet und erfahren von Aristos tiber den Einflu aus dem Jen-
seits auf die auf der Erde lebenden Kiinstler. Auch reisen wir zu ei-
nem fernen, marchenhaften Planeten, auf dem uns ein freundlicher
Erklarer darauf hinweist, dass unsere Erde trotz all ihrer Unvoll-
kommenheit die Lebensschule ist, in der wir lernen miissen, wahre
»Kinder Gottes« zu werden.

Zuletzt suchen wir den hochsten Himmel - den Liebeshimmel -
auf, in dem uns einer seiner Bewohner namens Gottlob viele Fragen
beantwortet. Von dort aus wird auch in das Weltgeschehen einge-
griffen, aber es werden auch einzelne Schicksale gesteuert, wenn es
dem Wohl der betreffenden Seele dient. Einblicke in die unermeBli-
che GroBe des Universums und ein bewegendes Eintauchen in die
Nahe Gottes beenden dieses fiir mich sehr aufschluBreiche Kapitel.

Im dritten Teil des Buches werden Geigeles letzte Lebensjahre
geschildert, in denen man u.a. versucht, ihre medialen Fahigkeiten
zu Geld zu machen. Mit einer ergreifenden Beschreibung des
Heimganges Geigeles in die jenseitige Welt endet dieses bemer-
kenswerte Buch.

»Geigele¢ ist im April 2010 im Eich-Verlag erschienen. Das Buch tragt
die Bestell-Nr. ISBN 978-3-940964-17-5, hat 302 Seiten Umfang und
kostet 13,90 Euro. Nédheres ist auch auf der Homepage des Eich-Verlages
unter www.eich-verlag.de zu erfahren, auf der man das Buch auch
bestellen kann. Dort befindet sich zugleich eine Leseprobe zu » Geigele.

Im ICE zu Gott

von Jiirgen Kramke

Wer sich einwenig mit der gottlichen Vorsehung auskennt, der
weiB, dass der Herr in seiner unendlichen Barmherzigkeit nichts
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auslasst, um jeden Menschen immer wieder aufs neue Denkansto-
Be zu geben. Genau dies ist dem gottungldubigen Daniel in mei-
nem Buch »Im ICE zu Gott« passiert. Normalerweise ist Bahnfah-
ren fiir Daniel eine ziemlich langweilige Sache. Doch diese Fahrt
nach Miinchen ist wohl die spannendste Bahnfahrt, die er je ge-
macht hat. Nichts ahnend setzt er sich in ein Abteil und befindet
sich nach kurzer Zeit in Gesprache verwickelt, die sein ganzes
Weltbild in Frage stellen. Sicherlich, Daniel hat sich schon den ei-
nen oder anderen Gedanken tber sich und die Welt gemacht, aber
in diesen Gesprachen sieht er sich ziemlich unvermittelt mit den
elementaren Sinnfragen des Lebens konfrontiert. In der Unterhal-
tung mit seinen Mitreisenden muss sich Daniel mit Themen aus-
einandersetzen, die fir ihn vollig ungewohnt sind. Themen wie:
Gibt es ein Leben nach dem Tod? Stammt der Mensch vom Affen
ab? Wie war das mit dem Urknall? Ist der Mensch ein Geschopf
Gottes? Und wenn ja, wer oder was ist Gott? Wenn es einen Gott
gibt, warum lasst er soviel Not und Leid zu? Welcher Gott ist der
Richtige? Die Antworten, die Daniel durch seine Mitreisenden er-
fahrt, sind fiir ihn so beeindruckend, dass er alles, was er bisher
uber Gott und die Welt gedacht hat, neu iberdenken muss.

Das Buch ist sehr gut fiir Leser geeignet, die sich bisher noch
wenig Gedanken tber das Woher, Wohin und Warum gemacht ha-
ben. Aber auch Leser, die nach einem tieferen Einblick in die Grund-
fragen des Lebens suchen, werden bei der Lektiire des Buches auf
ihre Kosten kommen. Wobei der Leser so ganz nebenbei mehr tiber
Swedenborg erfahrt.

Das Buch kann in jeder Buchhandlung, im Internet bei www.amazon.de
und bei Jirgen Kramke zu einem Preis von 13,80 Euro bezogen werden
(Verlag: Monsenstein und Vannerdat, ISBN: 978-3-8699-1018-5). Siehe
auch: www.im-ice-zu-gott.de
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Jakob Bohme Inspiration und Wirkung

von Gerhard Wehr

Jakob Bohme (1575-1624), herausragender mystischer Denker
und spiritueller Schriftsteller, wird unter Kennern zwar weltweit
geschatzt, ist aber noch immer nicht in angemessener Weise be-
kannt. Das ist umso verwunderlicher, als von ihm allein in der
deutschen Geistesgeschichte nachhaltige Wirkungen ausgegangen
sind auf Philosophen, Theologen, Psychologen und Dichter, nicht
zuletzt auf spirituell Aufgeschlossene. F. C. Oetinger, der Sweden-
borg aus personlicher Bekanntschaft in Deutschland bekannt ge-
macht hat, verdankt Bohme wesentliche Einsichten. Hegel nannte
ihn den »ersten deutschen Philosopheng; Schellings Freiheitsschrift
basiert auf Bohmes Denken vom Ursprung des Seins; »dergleichen
ward seit Heraklit nicht mehr gehort« riithmt Ernst Bloch. So unter-
schiedliche Geister wie Rudolf Steiner und Ernst Bloch lieBen sich
von ihm fiir ihr Welt- und Menschenbild inspirieren. Wie nachhal-
tig auch religios Suchende durch den geistvollen Gorlitzer Meister
bereichert werden, ist in einer jiingst erschienenen, durch eine in-
ternationale Bibliographie bereicherte Studie verdeutlicht:

Gerhard Wehr: Jakob Bohme. Ursprung, Wirkung, Textauswahl. Ca. 260
Seiten, gebunden mit Schutzumschlag. Marix Verlag Wiesbaden 2010,
15 - Euro.

Ab dem 1. Januar 2011 bestellen Sie die Biicher des Sweden-
borg Verlags bitte nur noch Giber unsere neue Verlagsauslieferung:
pg verlagsauslieferung, pg medien GmbH, Miihlweg 2, D - 82054
Sauerlach, eMail: bestellung@pg-va.de
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